أهدإعءات ٩۹۹۸‏ ؟ 


وؤ ]وة الټر اث الجومي ولاچ 


پئ سينا: ؟ 

ايوامحمد القارسيى: ١‏ 
الاسکتںر: ۴١‏ س ۴٣‏ س Y٣‏ 
اشرق آلانييام: ۲1¥ 
اقلاہلون: خم ۴١‏ 
الوانیاع: ل١‏ ب ۴١‏ 
الائفس الجاملة ۹۴ 
YT :jilayt‏ 

اهل السنيا: ۴ 1¥ 

إل السمادة و أهلالشةاوة: ذأ 
اسل السلم: ۸۴ 

أل اتمعسورة: +۸ 

١۴ البدنيون:‎ 

بطلمیوس: ۴١‏ ب لر 

پعض اهل العلم: ۱١۴‏ 

بو لیموس: ۲1۴ 

تلقيسن السس والمجسوس: ١٣‏ ؟ 
تلخیص السام د الال ٣۸‏ 
جلکیصمی اسما ع اأسطبيمي: TA‏ 
تتخيص !لئس ١٣ء ١‏ 
ٹامسطبوس: ۴١‏ ب ۴٣‏ 

جاریة: ۸۷ 

اجک اي: ا 

ر باب السشنة:؛ ڈ ١١ے‏ ودا 
ارو حاتيين: ١١۴‏ 

ا لر یاشيات: رھ 

السأياتيين: إ4 


rag rrr rr", 


گھر ست عام * 


السساع الطبیمی: ۳۴ _ ۶4 
الشرايع: ١۴‏ 
الصسيان: ۲۴+ 

مسبيان المقول: ١۴‏ 
ملْبیب ؟ اک 

االسعباٹ: ١ھ‏ آچ ہے ٣خ‏ 
إلمغقلام: ١#‏ 

١٣۳ العنين:‎ 

الفلاسعة: ۴ 

القیاسوف: ۴۴ ہے ۴١‏ ۸ع ب فخ 
کب المتطلی! ۷۳ ہے ۹٢‏ 
كتبنا المنسلقية: ۲۶ 

مبأادی الکل: #٣‏ 

الميد؟ وإلمعلت: + 

۴١ ب‎ ١ حصلا‎ 

محمد پڻ اليا 1۴١‏ 
مدر کی العقود: ١١۴‏ 
المخار کین:٠ ١١۴‏ 

#١ المشاتين:‎ 

السعطلة: ۴۹ 

الملاتكة: ۳+ إ 

ماك من افساماتيس: ٣‏ 
لمرن ير آ١‏ 4 
السنططلشین: ۲۶ 

التأس: + له 

١1١ ١١ التبي:‎ 

النٹس (کتاب) ۲۹ ٠١۴‏ 


* چون در شمارءگدآری فہرست عام س )١۴‏ اشعباء رع داده لطفاً ال اين درق 


1 سان ھ بع ها مله ۔ 


TO: wn, al mtstafa.Ccorm 


ا 
و 3 
E‏ 
j‏ 

& 

3 

ا : 


1 ری 


ساسله دا فس ا ئی 
ا 


بر تقار 
مھدک مسن 


نشار ات 
م سه مطالعات اسلامي دالعگاه ملت یل 
شعبة هران 
با همکاری داشگاء تهر اب 
صندوق سی ۳۳ 4ر۳۹ 


تعداد ۴٣ ٥١‏ سخة از این کتاب دد چایخایۂ شر کت افست «سهامی عام چاپ شد 


قیمت + ءاد بال 
مو کر فردش: کتابغردشی طهودی ؛ مقا بل دافشگاء هران 


ساسل دأ فش امراٹی 
انحشاد اث مو سسة مطالعات اسلامی دانشگاءه مك كيل شعية تهر ان 
ا همکاری دانشگاه هران 
د پر نظر: مهدی محقق 

اہ شرح غر دالقر الد مسردف به شر ج منطاومة سکمت سز دارگ ست امود 
عأمه د جوضن د مرض باهقدمة قادرسي د افگلیسی؛» شر هنی کف اصوااا سات کشسقی: 
بەآهتمام بر سود ازرد سو د دکتر مهدیۍ مسقق. (چابپ شده ۳۴۸). 

تعلبقة مرا مهدع ششا نی وں شس ج مشظومة حکمت سز دادری» بداهصتمام 
د کر عدا لجو اد فالاطو ر ع و دادش مھدی مسقق د درشفسة اقکلسی پر وشود از اسو 
رصل اول جاب شد ۹۳۵۴ 

ةة مرا مهدی آشتہائی برشرح منظومة حجکمت سبژوادی هقدمة 
فارسی و فهر ست قصلي طالب و قات بەاحتمام دک عبدا لجو اد فلا طودی د 
و د کشر مهد محقق (جلد دوم زیر چاپ). 

ٹا مجمو عة سکٹی ا لها ومقاله‌ها ددفاقه دعر فاب اسالامی بز انها فاد سید 
عر بی و فی افسه د الگلسی) به احتمام د کٹرمهدی محقق ودکتر همان لدت (چاپ 
شه e‏ ). 

۵ کاشفالاسیاد ورالد ین اسفرایئی بانضمام پآسخ بەچٹف پر سش د دساله 
در روش سلو و لاوت لشینی»؛ با ترجمه د مقدمه بەز یات فر آنسهء به‌اهتمام د کر 
هر مات لندلت (رچابپ شدہ ۸د). 

کہ مر موزآت آسدئۍ در مزمودات داودی؛ نجمالدین دازی» بهاهتمام د کتر 
محمددضا شفعی کد کئی د مقدمة آیکاسی دکتی هر مان لندلت (چاپ شد ۳۵۷)) 

۷ فسات میرداماد بانضمام شرح حال صلی د خلاصه اغکاد ن کي 
به اهتمام دکتر مهد محقق د دکتی موسوی بهبهاتی د آبړاعیم دیباجی د ډردضود 


ایر دسو با مقدمة ا کلیس (جلد اول مٹنء: چاپ شدہ 4۳۵۶). 

۸ے سدموعة دسائل د مقالات دربادة منطق د مباعدت الفاظ ایر با نهاگ قادسی 
و ع بی د کرأتسة د ا کسی ) مه اتام يرسود مر دسو # در مھدی مسقق 
اچاپ شد ۳۵۳ ). 

4 عمجمو عة مقالات په‌ژبانهای فادسی دعر بی د انگلیسی د فاه دا لمانی 
بەاقشخار برد شسود عائری کی + رر لظ د کر سید جسن ثصر اچاپ شده NaF‏ 

٥‏ ر جمد اتگل سی شر غر داقر ادمع روف بەشر حمنظوعۂ حکمت )سمت 
أو ارعامه و جخوعر وعر صل دە ىة رسود SEF‏ د د کر مهد ی محقق بأمةدمه‌ای 
ددشر ج أحوال واتار آت کیم (چاپشده دد لیو دو رك ۹۴۳۵۶ چاپ دوم تهر أن ۲ ۱۳۶). 

١‏ رح کلی متافیز یك اسلامی بس اساس تعلق مرا مهد آ شتی الى 
یں شرح منظومة حنکمت به ز بان انکلیسی» تاليف پر وود ابیزو تو ( مادم چاپ). 

کسات عر داماد ول دوم). حشدمة فادسی د ا سگلیسی ھر ست تفصیلی 
طالب د تعلیقات د اختلاف سني به احشمام پروفسود ایز وتسود دکش مهدی محقق 
د ابرآهیم دیباجی د دکثر موسوی بهبهاتی (آماده چاپ). 

۳ افااطون فیالاسلام مشتمل بر دساله‌هائی اذ فارآیی ودیگران د فحقیق 
ددیادۂ آ تھاء بەاحتمام دکتی عہدالرحمن بدری (چاپ شدہ ۴۵۴۳)). 

۴ہ شاسوف دی مید بن د کسریای دآزی» تاليف دکش مهدی محفق» 
به دوست سه مقدمه وز با فادسی و دو عقاله بر باك اقگلیسی زچاب شده ۵۲ ۱۳) 

۵ہ جام جهان لمای» ٹر جمة فارسی كاب التحصیل بهمنیاد بن عرد سات 
به آهتمام عیداله ودا ئی د محمدقی داش مژردہ (چاپ شد ۶ ۳) 

۶ے جادیدات خرد این مسکویه» تر جمة لقی‌الدین محمد شوشت رک باحتمام 
دکتر بھروز لی دشان با مقدسه بژ باك شرآ شه اذ بردقسود محمد ار کون وتر جمڈ آث 
آذ دکثر رطا داوری اچاب شیہ مد۳ 

۷ ست مقاله دد مباحٹ علمې و فلسقی د کلامی د فرق اساامیء اد دک 
مپدگ محقچ» بامقدمة افگلسی اذ پردفسود ڈدزف فان‌اس د ترحبة أت ائ استاد 


احمد آ دام زچاپ شدہ ۵ھ 

4 أنوأر جه عا ر وگه دافام سد اڑل ادن شیا نی بأهقدمة 
انگلیسی از د کش سید سین اص (چاب شد ۳۵۴ ۹). 

۹ہ الددوالفاخرة؛ عبدالرحمن جامی» به پیوست حواشی مؤلف د شرح 
عبد الشغود لاژ که د کت عمادده؛ بهاهتمام د کش لسکولاهیر د دکش موسوگ بهبهاتی 
د تر جمة مقدمۂ افکلیسی آن از استاد احمد ادام (۹۳۵۸) 

١‏ یوان اشمار د رسائل اسیری لاهیجی شادح کلفن‌دازء بەاعتمام د کر 
بر آت د نجائی باأمقدمة اقگلیسيی إن افم ٹوش آ رین انصادی زچاے شد ۳۵۷ 

١اس‏ دنواك تأصرخسرم جلد إول عن بالسشماح هة بدليا) بد أعتعام أستاد 
میتی دوک د د کئی عھدی محقق (جاپ شد ۵۷ )) 

شر حم فصو صا لکد هسوب بها بو تصر فادرا تيء از محمد فی اسشی | یادی؛ 
بهاعتمام محمد تقی دأ ش‌پژ ده بادومقاله بز بان فر اسه ازخذیل جر دسل انیس د 
تر جم ت دومقاله از د کت آبوالقاسم پورحسینی ([چاپب شد ۹۳۵۸). 

۳ دیاب نامه ساطات ولد سر مولا تا جالال لدی دومی» بداهتمام د کت 
علی سلطا تی کرد فرامرزی بامقدیة اتگلسی اچاپ شده ۵۹ ۱۳). 

۴ہ تفص الصا سخ واچه ص الدین طوسی بانضمام رسال د فو اید 
کلامی اذ إن سکیم به أحتمام عبدالنه نودائی (چاپ شدهہ ۸۳۵۹), 

۵ صوص الخصوص فی ئ جمة القصوص ( شس ح فصو س الحکم محیی | لدین! بن 
عر بی د کنا لدی شر ادى بەاعتمام د کر دجعلی مظطلومی يوست مقاله‌ای از 
اساد اال الد ین عمائی (چاب شب ۹د 

۶ ٿر جمة شرح بيست د ينج مقدمة ابسن ميوت أذ ابوعبداله محمدين 
| ہی سکی تبر یز ی بوسیلة د کتر سیدجعض سجادی؛ با نضمام متن عر بی به احتمام دکتر 
مھدی محقق ور جمة انگلیسی بیستد یلج مقدمه آذ س۔ پیئنس (چاپ شده ۱۳۶۰). 

۷ الشامل فی اصو ل الدین: اعاعا حرم جو بنی» بد اهماد و شود د یحاری 
فر اتف د تر جمة مقدمة آن از دکتر جاال عمجتو ی (چاپ شد ۳۶١‏ 


ارا می عطي الا ی ابو الحسن عاعرگ تشایو رکه بداعتمام برو فود اودرت 
روسن دشر جمة مدمه أن از د کر چلال موی (چاپ شده دد بردت ۹۳۵۷). 

۹س شاد مت سسڑ ارک برو شسود ایز د شو تحسلی تازه و نو آل قلسغة 
ساح مالاهادی سبز واد یه تر جمة دکتر جاال مجتوک با مقدمهای ار د کر مهدی 
عمحقق چا شد ۳۵۹ 

لا معا ا دين و الاڈ اتیچهدین مروف به معا لالا سول شرح سن بن 
شم دين فسن سر دق به‌شهید اتی وا شد فادسي د ٹر سمه جھل سف 
در قضیت عذم باعتمام دکتر مھدی محقق اچاپ شدہ ۲ ۳۶). 

۹ اادالسافر ین اسر خسرد من فادرسی براساس اسخہ ای کھن) باحتمام 
پردشسود دیکتی ( ماد چاب). 

۳۲ زادالمسافر دن تاصر سرد (ترجمة آنکلسی بسامقدهه) ازبردقور 
دیکئر ( اماد چاپ). 

۳۳ہ شرج فیسات مر داماد احمدین زین السا بدرین العلوی معردف بەسید 
اأحمد علویء باهتمام دکٹرمهدی محقق ا ماوع چاي). 

۴ شوادقالالهام فی شرح تجر یداد کلام میدالرزاق لاحیجی باهتمام 
دکتر مهدی محقق (دیر چاپ). 

۳۵ اندیشه‌هاف کلامى شح مفیده مار تین مکددمو نت؛ ر نجمه آذ اگلیسی 
به فادسي بوسله استاد احمد آرام ( اي شی ٣ع).‏ 

۳۶ المبدا د المعای شیئ ای لیس اہو على أ بنسيناء به اشام اتاد مدا 
نودانی (چاب شیر اع 

۷ شرح غر د اغراد (چاپ دوم شمادع ). 

۸ التاق بوم الحشن فى شرح باب الحادى عش مقدادين عيدايل السودى» 
با نمام عقا | راب ابو القتعم بن مخدوم ألخادم الحسینی الع مشاھی؛ باحتمام دکشر 
مهد محقق لی چاپ). 

۹ فلسقۂ عم کلام ھ. | دلفسن: ٹر چمه اد آرام (آمادہ چاپ)۔. 


فهر ست 
المقالة الاوثى 


السات المیدا الاول وو حدالبده ف صفاته 


الوا ج ألو جود د الممكنأأوجود 

واج الو جود ایکون یذاته و بره مما 

_ واچ الو جود بغیره عسکی الو جود بذاته 

ممسکن‌|لو جود بوب دچوده بغیره 

ایکون اتباب يحدث مها واج دوجود دأحد 
واج الو جود بذاله دا جاو جود من جمیع جها ته 
داج الو جود عمقل د معقول د کذلات کل هجرد 


ہے چ چ پچ غم ا چ 


س وا جس الو جود بداثه خير عحضص 

ے ا داجب الو جود بذاته حي محش 

١ ٥‏ واچ الو جود بغاته فام 

۹١‏ دای الو جود بذاته وأحد 

۷ہ واج الو جود عاشي د معشوف 
ر۴ داجب الو جود کیف بقل ذاه د الاشاء 
۴ وحدانية الواچب هم علمه د قدرته و جياه 
۵ اسانت واج الو جود 

۶ لانكون لمسكنالوجود عة ممكنة 
الممنکتات لامكون عطها علة لبعض 
۸ اجرد لاثیات الوأجب د عل الحوادتث 


ر پر کچ چ چ ب 0 
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4 ااسداً دالمعاك 


۸ بات کل حادٹ بعل 

٥‏ عاد الكائنات و العلل السحركة 

١‏ المشسر كف بالادادج متعير ألذات 

١‏ القوة القسربة و اختلافأحوال 

۴ صغات واج الو جود 

۴ الدلالة علىالطريق المعتاد دألمستا ثف 

۵ اثارت المسر کف لکل حر كه 

۶ہ ابات میں کت یر مت کته دلا متغیر 

۷ آئیات حو ام لحر که ټول عمجمل 

۸ ات فلات بالتعمسل 

مقدمة الي الشرض المذدكود 

٥‏ مطلب آ خی نافع فی ذلکف 

۹ اث فک لم مقع لامظار وشت 
ل۴ المبدا الاول سابقالزمان و الحركة لابرمان 
٣‏ لایجوز آت کون اول آن 

۴ يلرم المعطلة أن عورا وقتاً فل دشت 

وہ سل مغا لطا تھ فی نای الازل 

٣۶‏ حل مغالطاتھم فی ابات التعطیل اوایجاب المساوات 
۷ الجر که مكاقية د دوامها بالاتصال لا بالتشافم 
۳۸ الجر که مدير لاهستشمة 

الفاعل لحر كة نفس دالسماء حيواك مطيع فة 
۴١‏ حر كة اأسماء مم أثها لضسائية فكيف طبيعية 
۹ المجر كت الاقرب للسماديات ليس عقلا مجرداً 
۴١‏ أى الاجسام مستعدح للحا 
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قرست 43 
۳ا محر كث الفلكت لانهارة لقو ته و سدب السماأء ۵¥ 
۴ امسر کے الاول کیف حر ک5 د هو على سل ألشوق è۸‏ 
۵ المحر كهالاول لكل مبداً لجميم الافلاکف ۶۹ 
۶ هلل اختالاق حر کت السماء لالجل ما حت اأسماأء پا 
۴۷ المشو قات لست ااا ر لاأ تشين اجسام ع 
۴۸ حر كد الافاوكه وضعية د حر کة الیکواآکب مکالیة 4ء 
الافادكه الداخلة في الجر كة الادلى Ye‏ 
٥ھ‏ الاد تسم الفلكة فى الح كة الادلى ۹ 
آھ اختاای الاجسام دالا نفس م العقول 4 
۷ہ چن اکل و تس الکل د عقل اکل ye‏ 

المقالة الثاني 
تر لیب قيض الو جو د عن ادل ی دود آلی خر مو جرد 
١‏ ب الموجودات کف تکون عن‌آلادل د تعر بش فده ۷۵ 
ھعشی الا باع علد اليد كماء و علدألعاهة پا 
۳ المعلول الأول وأحد د أنه عقل ۸ 
۴ ب كيف يكوت الثوائي عر المعلول إلاول A‏ 
ھ ب کیفية کوت ما بصت الفلکة عن الفڈکك A‏ 
۶ س كيفية لكوت الاسطقات دالمتاصر A¥‏ 
۷ ب العامة و التدير مالعل العالية AY‏ 
۸ ۔ مبداً الد ہیں لأكائنات الارضية دالايراع غين لمسفوظة ھ4 
۹ امان امود لادرة عن لئس مغرة ہہ ا 
٥‏ هذا المہدا کیف بعقل ماهیهنا و کیف يشر AY‏ 
١ب‏ عااية الصاشم و عدله و ا ثاد کته على آاسماوات د الارش AM‏ 


المقالة التالدة 
بقاءالنفس الانسانية د السعادة الحشيقية و الفقاوة الأ خر بة 


١‏ ب النظ المختص بالميدا د النظر المختص بالمعاد 

ب سكوك المائات من العناص دالا بتداء من اللباشاث 

۳ - تكوين الحيوانات د قوى النغس الحيواية 

۴ ہے کون الاسان د قوی ضه و المقل الهيولا نى 

۵ ب العقل الهولا تي بالقوة عاي عشلى د العقل بالملكة دبالفعل والعقل 
ااجستقاد 

۶ المعقولات لاحل جما بل جوحن قائم پتفسه 

۷ - الوح العقلية تنقل المحسوسة ألى المعقولة 

۸ ب رات تر دات ااصور عر المادة 

۹ ب العقل لابعقل بالة د النفس لاققسد باد الآلة 

٥١‏ حل الشبهات فى أن النفس الناطقة كمال غير مفارق 

النفس الناطقة سيب للقوى النضانة 

١‏ الغ الناطقة تحداث مع محدوث اليدن 

۴ہ متم الاسم 

۴ الاد د لمل النظرى و المملى ى الاخااق الردية د إلمدالة 

۵ السمادع و الشقاوة فى الا خرو 

۴“ اللیوة دالااء و حی الهم بالمعقولات بالا قعلم ہشرى 

۷ اوح بالمغيات دار با ألسادقة 

۸ الامور العظيمة ينأها د سمعها الالياء د هى محوو ية عن اجاسنا 

۹ ات الممرددين كيف بخيردت عن المشبات 

٥١‏ المعو زات و الكر امات الميختصة بالا ياء 


١ آبن‌سینا:‎ 

أ بو عمف ا لقال سى : ١‏ 
آلاسکشدر: ۴۹۴۸ 

اشر فاا اع ډه 
إفاڑاطون: وغ 

الا لاع ٥‏ ۹۴4 

ا تفس اأجاصلة: ۸۹ 
الاداتل ھ۹ 

اهل الیتا: چ 

اهل اله ادج: ده 

اهل العلم: ۶۱۴۸ع 

إل الععموري: ١‏ 
اتوك ۸4 

بلسو سی: ۵۸ 

بعض اهل ألعام: کک 

بو سمو س ۸۹ 

اأص الس دالمسوس: د۸ 
تلص السماء والعالی: ۸ 
تلص اسما ع الطبعي ۹ 
تلص الاش : د۸ 
تافلمو س ۹۸ 

جار نة ع 

كما دع 

ر بان | أسغیلة: A۴۸۳‏ 
الردعاين: ۸^ 

إأر باضبات: ۵۴ 

اساسا تین: ۶۶ 

اطا ع 


السمكآع: د4 

السا عا لماعي: ۶ م 
اشر اوح: A۹‏ 

الصہان: ۸۹ 

مسا العقول: ۸۹ 
طس بغ 

اأطسعات: شه 
آلمقا: ده 

المشن: ۸# 

الشااسغة: اد 
القلسوف: ۷-۴.۳ A‏ 
ا ا 

کش الم نطو : ۶۴۷ب 
اا لمدطة: د 
ساد A Î‏ 

المي والمعاد: ١‏ 
ما ٩‏ 

محمد أ أا ج: ٩۲۹‏ 
مدر کے ااعقول: ۸۹ 
المد کن: ۸۹ 
المشائن: ۸١‏ 

A۹ الماالكة:‎ 

لمن ا اساعا تیس: ۶۶ 
الممر رین ۹۹١‏ 
المتماقین: ۹۸ 

الناس: د۹ 

A۹۳۹7 السی:‎ 


٠۳ النفس:‎ 


بماد ال ر حمن ار حم 
ندر 


ان این سنا المولود فی ۳۷١‏ دالمتوفی فی ۴۹۸ د . قد حطى بمواهہالهية 
هن سسحة فيا لجسم د كاد قأدد د ذأ رة قوبة د عقل خصب د جلد متةطم انظ 
علىالعملل د بدت ملام ذلكه فىسن ميكرة د اسشكمل تقافته اللغوبة دوالديفية 
وألعقلة وما جاوز العاشرد دو صل الى مر ثة السو م دا شخ صصص لما ماهر السشر دن 
فار حجةفی الطب دالفلكه والر باضة والفسفة م یمن اتاج عتئوع غر یں قل أن 
بتوفر لمثله مع مالاقی من عنت و اضطراب فخلف لنا ماز ید على مائتى ملف بین 
طول د متوسط د مشتصر وأخذ وتاثرقيها بالفكر الاسلامى دأليو نانى ولقافة الرس 
والهنه دالسر بان وافرغها فى قاي فأسغتهالخاسة فصارتفلسفة مشا ئة ناث طا رم خأصس 
فهو عشكر عالمى بر تشع عن حددد الز مان د المكان و فاسفته مى القلسفة الأساامية 
مشذالقر تاعامس الىعذا القرن قكائت تددس با تظام فىأ للدإن الاسااسية د غير 
الاسالامية. 

أنفاسفة أين سينا مادة غر برة مستقاة مهنا بم متنوعة. فقد أخث ما دصل إأيه 
من‌اليو ناييئ» دالمشالية دائولوجياء المشسوب الى أرسطو علىزعم فلاسفةالمسلمين. 
وألسقةة أنه مقتطفاٽ من اساعہاٽت فلو طين» وماقرا سر شرا ج ادسطو الاسکنیداکين 
و کت الادایل وما اله يما هو ملم من ما جت اسالاهة ما سات وسو دا لادی وغدل 
ورابداعەالگائنات دحكکىتە فی اد سالا ا لاء داشر يم ألدريانة و خت الليوة دالا ستمخلاف 
انی وألەبالنص أصوب د وضع الاحکام ناس فی یادا تھم. د معاملا تھ و سیاساٹچي؛ 
و فك أمكاناللكرآمات والمعجرات د بقاءألئفس داأسعادن دالققاع الا جر ية وألثراب 
والعقاي فی المعادا جما ئی والر ر ہائے. 

ومما أدد تا أبن سينا كتاب ألميداً دألمماد ألذى هومن عديكه ولاحاجة الى 


ایق ر ۹۵ 


اثبات إن هذا من تألیفه د آملائه فث لم نہ الج ود جا نی ذ کید سکف فی سیر ةا شيخ ال ر ئیس: 
د هو شاهد على ذلک. قال: د کان ر ان رجحل شال له ابو عمد أشن أذى فح 
هذه اللوم د قد اشر ى للشب دارا ې جو اده د اتر له شهاء و کت آنا آخثلف اليه 
کل بوب قاقر ا المجسملى وأسشلمیالمتطلقء فأملى على المختصرالأوسطء دصدف لأ بى 
ميحمف اشر ازى كتاب الميداً والمعاد و تابا لار صاد الكلة. ولم قوشم سية 
الكتاب إلى مؤلفه موضعالشكت بال وفوق هذا غالکتاب سینوی فیاسلوبه 
وموضوعه» فأسلو به هو فلكه الأسلوب الذع الفثاء وجه عام من الشيخ أل ليس 
و موضوعه مايمكن أن سيه فأسفة أبن سينا في أدسع ععايي اء تالكه الفلسغة إلى 
عالجتها مولقات أبن سينا الأخر ى كلهفاء والنجات دالحكمةالعشية دالفيض الا لى 
والارڈاق ف اعدا ھی و وتا لعكمة والهداية د الاشارات د دسائله فى ألنفس 
و اجو ته لساگل کات ترد عليه. 

و لد ى أبنسيتا فىاامبدا د المعان بايان ماقسله بده فى كثبه الخ 
ولاسیما فی الوياتالغاء والنجات, فكئيرمن! بو ابيا متناظرة د متطايقة جرء إوجلا. 
وألذى جاء فيه فى بان العقل الفعال والحدس داتعم د خواص النبوآت قدشر حه بمب 
ذلکه في عام النفس هرن عات آالشقاه. و ريه في الات قالات د بیحث قی الاو لی 

عن امات الميداً الأرلللكل و وحدانيته دالمفات الثى تليق بجنابهء د فى الثاية عن 
تر قيب فيض الو جود عده والعقول وأانفوس د ألعنابة والمدل دآ ثاد حكمتهء دفى|لثااثة 
عن الدلالة على بقاء النغس والثبوة وآن إا ياء کیف بو حى الهم بالەمقولات بااتعلم 
شر ی واسکر امات والمعجر أتالمختصة بهم 

وقد بى من‌الميداً دالمعاد كش من عفرن سخة فیمکتباتالعالم د ذکرعا 
کل من قنوأتی ىمو قات ابن سنا و مېددی فی‌فهر ست اسخه‌های مصنفات آبن‌سیشا 
و رانا کثیرا مها أو صودها د أفلاما قى مىكتبات, أسران دالسكتية ألم كزبة 
بجامعة طهرات» د يعست ماقا بنا دقار تاها استقرالرآی عي آث لذا مخطوط 
إحمد اثالث رقم ۷ الود سثة ۵۸ء هء اساسا فیا لتحقیج؛ د المستفاد من 


2 المبدا واليعاد 


معطو طات ‏ سثات قدس دضو ی رقم ۹۷٩‏ حکمت؛ من‌آلقرت الثامنء د نود عثمالية. 
کم ۳۸۹۴ رضم ین حعقوقین د دوجم الى سار اللو عات کیو دات قيقر أئة 
والاغداد د تست النصس اتيا شا فی کف وار سا کل قاری کر م 

وکنا قد كينا عقدمة فىأ حوال أبنسينا د دكن تصائيغه د بان راه القلسشة 
والدينة د مقار تة ماجاء في عذال تاب بما فیغیره مر م فاته والآن روما لا تاد 
تخر طبع مأئرید آلی بوم أن تشں+ ستيه و دساله فی آلالهیات وتاس تعالی. 


اھر ات ۲۶ر ۹ر ۱۳۶۲ء مدال اودالی 


آ إن سا 


"ایی 


بسم الله الرحمن الرحيم 

كتاب المبداً والمعاد له صنفه للشيخ أبى محمدين إبراهيم الفارسى 

الحمدلله رب‌العالمين و صلوأته على تبيه سيدنا محمد و آله الطاهرين 
اجمعين .قال الشيخ الر ئيس ابوعلى الحسين‌بن عبدالله بن سينا: 

و بعد فانى أريد أن أدل فى هذه المقالة على حقيقة مسا عندالمشائسين 
المحصلین من حال المہدا والمعاد. فیتضمن مقالتی هذه سمر تی علمین کبیرينء 
أحدهما الموسوم بأّه فى مابعدالطبيعة, والثانى العلم الموسوم أنه فى ! لطبيعيات؛ 
فان شمر ة العلم الذى هر فى مأبعد الطبيعة هوالقسم المعروف منه ب «أنو لوجيا» د 
هو فى «الربوبية» والمبدا الأول و نسبة الموجسودات على تسرتيبها إليه. و شمرة 
العلم الذى فى الطبيعيات هو معرفة بقاء النفس الانسانية و لها ذات معاد. 

و قسست هذا الكتاب إلى مقالات ثلاث: المقالة ألا ولى فى إسبات المبدا 
الأول للكل و وحدانيته و تعديدالصفات ألتى تليق به. المقالة الثانية فسى ادلا لة 

تریب فيض الو جود عن وجسوده مبتدء ا عن أوّل سو جود عئه إلى أخر 
الموجودات بعده. المقالة الثالثة فى الدلالة على بقاء النفس الا نسانية والسمادة 
الحقيقية الأخربة والتى هى سعادة ما وغير حقيقية والشقاوة الحقيقية الأخر ية 
والتى حى شقاوة ما وغير حقيقية 

و أتحرّى فى هذه المقالات أن وض ما أغلقواء و أعلن ما ستروا وكتمواء 
و أجمَع ما فرقوا وأبسط ما أجملوا بمقدار الوسع القاصر الذى لمثلى. ممن منى 
بانقراض زمان العلماء والصراف الهم الى أغراض شت عن الجكم و تسلط 
المقت على من نعطي من الحقيقة طر فام كلال الحَد و انفلا الرب من خاار 
الممتحنين بمثل محنتی والمدفوعین ين إلى مادفعت إليه سن واب الزسانء والله 
المستعان و به الحول والقوة. 


۳ السبدا والمعاد 


المقالة الآولى 
[فى ابات المبداً الأرّل للكل و وحدانيته و تعديدالصفات التى تليق به] 
إفصل ]١‏ 
فى تعريف ألوأجب الوجود والممكن الوجود 

إن الواجب الوجودهوالموجود الذى متى رض غير موجود عرض مسنة 
محال؛ و إن الممكن الوجود هو إلذى متي فُرض غير موجود او موجودا لم 
عرض مله محال. 

فالو اجب الوجود هوالضرورئء والممكن الوجود هوالذى لاضرورة فيه 
بوجهء ای لای وجوده ولا فی عدمه. وهذا هو الذى نعنيه فى هذا الموضع بممكن 
الوجود. و إن كان قد يعني بممكن الوجود ماهو فى ألقوة. و يقال الممكن على كل 
صحیح الوجود. وقد فصل ذلک فی‌المنطق. 

م إن الواجب ألوجود قد يكو بذاته وقسد يکون لا بذاته؛ وألذى هو 
وإجحب ألو جود بذاته فهر ألذى لذاتیه, لالشیء آخر, ای سیه کان صار محال 
فرض عدمه؛ و إن لواجس آلوجود لا بذاته هو الذى» لوضع شىء ما ليس هوء 
صار واج الوجود؛ مثل أن الأريعةً واجية الوجودلا بسذاتها؛ ولكن عند فرض 
أقنين وائئين؛ والاحتراق والاحراق وإجب أالوجسود لا بسذاته. ولكن عند فرض 
التقاء إلقَوّة الفاعلة بائطبع وإلقوة المتفعلة بالطبع. أعنى المحرقة وألمحتر قق 

[فصل ۲] 
فی اَن واجب الوجود لا بکون بذاته و بغیرہ معا 

ولا جور ُن يکونْ شىء واحد وإجب الوجود بداته و بغیره معا فاته أن 
رفع غیره ذاک اولم بعتبر وجوده لم پخل: إِمّا ان پبقی وجوب وجوده على حاله, 
ار يکون وجوب وده بعیرء؟ و ما ن لبیقی وجوب تسو ده على حال 
فلایکون وجوب وجوده بذاته. 


اسنا ا 


افصل ۳] 
فى أن واب الوجود بغيره ممكَنْ الوجود بذاته 

و کل ماهو اجب الوجود بغيره فالّه مسمكن الوجود بسذاته. لان ماهو 
واجب الوجود بغیره فوجوب وجوده تاع لنسبة ماو إضافةه والسية والاضافة 
اعتيارهما غير اعتبار نفس ذات الشسىء الذى له نسبة و اضافة م وجوب الوجود 
إّما يتقَرَرٌ باعتبار هذه النسبة. 

فاعتبار الذات وحدها لابخلو: إمّا أن يكو مقتضياً لوجسوب الوجود أو 
مقتضياً ل مكان الوجود او مقتضياً لامتناع الوجود. ولا جور أن يكونَ مقتضياً 
لاستتاع الوجود لان کل ما أمتنم وجوده بذاته لم یو جد ولا بغیره» و لا أن يون 
مقتضياً لوجوب ألوجود فقد قانا: إن ما وجب وجوده بذاته استحال وجوب 


وجوده بشیره. 

فبقى أن بكونٌ بأعتبار ذاته ممكنٌ الوجود و باعتبار ارتفاع النسبة الى 
ذلک الغير وإجب الوجود و بساعتبار قطم السبة التی إلى ذلک الغير مممتنع 
الوجود. و ذاه بذاته بلا رط ممكلة الو جود فقد سان أن كل واجب الوجسود 
بغيره فهو ممکن الوجود بذاته. 

[فصلل ۴] 

فی أن ممکن‌الوجود بذاته إلما یوجد بأن یجب وجوده بغیره 

وها ینعکس فیکونُ کل ممکن الوجود بذاته فاته إن حصل وچوده کان 
وا جب !ا لوجود بغيره» لاله ل يخلوء إمَّا أن يصح له وجود بالفعل و إمّا أن لا يصح أه 
وجود بالقعل؛ و محال أن لا صح له وجود بالفعل. وإلا كان ممتنع الوجود. فبقى 
أن يصح له وجود بالفعل. فحينئل إمّا أن يجب وجوده و إِمّا أن ليجب وجوده؛ فان 
لم يجب وجودّه فهو بعد ممكنْ الوجود لم يتميز وجوده ن يدمه 

رلا رق بين هده الحالة منه والحالة الأولئ لأنه قدكان قبل الوجود 


¥ المبدا والمعك 


ممکن الوجود. والان هو بحاله كما کان. 

فان وضع أن حالاً تجدّدت فان السوّال عن تلك الحال مابت: اله مسمكن 
الوجود او وأجبة الوجودا؟ فان كأن ممكن اأوجود فان تلك الحال كانت قبل 
أيضًا موجودة على إمکانهاء فلم تتجدد! و إن وجب وجو دها وهی مسوجبة الأول 
فقد وجب لهذا الأول وجود حال وليست تلك الحال إلا خر وجه إلى الوجود 
فخروجة إلى الوجود واجب. 

و أبضا فان کل ممکن ا لوجود فامًا أن بکونٌ وجوده بسذاته او یکونٌ پسېب 
ما؛ فان كان بذاته غذاتّه واجبة الوجودء لا ممكنة الوجود. وإِن کان بسہبء فامًا أن 
بجحب وجوده مع وجود السبب و إِمّا آن یبقی على ما کان عليه قبل وجودالسبب 
و هذا محال؛ او لم وجد السبب وهذا محال فيجب إذأ أن جب وجسوده مع 
وجودالسیب» فکل ماکان ممکن!لوجود بذاته فهو إِلّما بکونٌ واج با لوجود بغیره. 

إفصل ۵] 
فی آله لایجورآن کون إلنان يحدث منهما واجب وجودواحد ولا کل وأحك 
منهما واج الوجود بالآخر. ولا فى واجب الوجود كثرةٌ بوجه من‌الوجوه 
ولا يجو ان یکونَ شیتان إننان لیس هذا هوذاک ولاذاک هذاء و سل 
واحد منهما وأجب ألوجود بذاته و بالآخرء فقد بيدا أن واجب الو جسود بذاته لا 
يكون واجب الوجود بغيره. 

ولا يجوز أيضاً أن کون كل وأحد منهما وأجب الوجسود بالآخر. حتى 
یون ا» وأجب الو جود ب «ب» لا بذاته و« وأجب الو جود ب «ا» لا بذاتهء و 
جملتهما واچ وچوو واحد وڌلک لان أعتيارَهما ذاتسین غير اعتبارهما 
متضانفین. و لکل اح متهما وجوب وچود لا بذاته فکل واحر مهما ممکن 
الو جود بذأتهء و لکل ممکن اأوجود بذاته عل ی وجوده أقدم مسنهء لان کل علد 
أقدم فی وجوب الدات من ‌المعلول, و إن لم یکن فی‌الزمان؛ فلكل واحد متها 
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شىء خر يقرن به أقدم من داته. ولیس ذات أحدهما أقدم من ذات الآخر على ما 
و صفئا؛ فلهما إذاً علل خارجة عنهما أقدم منهما. فليس إذأً وجوبة وجود كل 
واحد منهما مستفاداً من الأخرء بل منالعلة الخار جة التى أوقعت العلاقةً بينهما. 
و ضا فان مایجب وجوده بغره فوجوده متوقف علی وجود ذلک‌الغیر و 
متاخْر عنه بالذات. .ممن منالمستحيل أن توف ذآت فی آن تُوجد على دات شو جد 
بھا. فکاتها متو فة فی آلو جود على وجود نفسهاً. فان کان وجود د نشسها پکون لها 
ہذاتھا فھی عَیَد عن الغیرء و إن کسان ایکون حتی کون غير لایکون إلا بعد 
وجودهاء فوجودها متوقف على أمر بعد وجودها بالذات» فوجودها محال. 

و نقول أيضاً: أ وجب الو جود لايجورٌ أن يكون لذاته مباد تجتمع يتقوم 
بها وأجب الوجود لا أجزاء كمي ولا أجراءً حد و قول ء سوأء كانت كالمادة 
والصورة أو كائت على وجه آخر. بسأن يكن أجزاء القول الشارح لمعنى أسمه 
یدل کل واحد منھما علی شیء هو فی‌الوجود غير الآخر بذاته. و ذلک لان کل 
ما هذه صفّه فذات كل جر مه ليس هو ذابت الآخر ولا ذا المجتمع, فسامًا أن 
بصم لكل وأحد منهما وجود مسفرد ولا يصح للمجتمع وجود دونشها فلا يکون 
المجتمع واجب الوجود: او بصح ذلک لبعضها و لكتّه لايصح للمجتمع وجود 
دولّه؛ مالم يصح له من المجتمع والأجزاء الأغرى فليس بواجب الوجوب بل 
وأجب الوجود هو الذى يصح له. 

و إن كان لا تصم لتلك الأجزاء مغار تة الجملة فى الوجود. ولا للجملة 
مفارقة الاجزاء و تعلق وجود كل واحد بالآخر. وليس واحد بالذات أقدم, فليس 
شىء منها بوأجب الوجود؛ فقد أوضحنا هدا على أن الأجزاء بالذات أقدمسن 
الكل فتکو ر الم الموجبة للوجود وجب الأجسزاء ارلا م الكل فلا يكرن 
سي“ ء منها وجب الوجود. 

,ولیس یمکشًا آن نقول: إِنَ الكل أقدم بالذات من الأجزاء. فهو إِمّا مستاخّر, 
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و إا معأ؛ و كيف كان فليس بوأجب الوجود. 

فقد نضح من هذا أن واجب الوجود ليس جسم ولا ماد جسم ولا 
صورة جسم ولا مادَةٍ معقو ا لصورة معقو ل ولا صورز معقو ل فى مادو عقو ل 
ولا له قسمت لا غی الک ولا فی‌المبادی» ولا فی‌القول؛ فهو واد مسن هذه 
الجهات الثلاث. 


فصل ۶] 
فی أن واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهاته 
و نقول: إن واجب الوجود بذاته وأجب الوجود من جميع جهاته. وإلاً فان 
کان من جھڑٍ واج ب الوجود و من جه ممکنالوجوی فکانت تاک الجهة تكون 
له ولا تکون له؛ ولا يخاو عن ذلک و كل واحد متهما بعل يتعاى لمر بها ضرورة 
كانت ذاته متعلقة الوجود بعلتى أمرين لابخلوا مىنهماء فسلم يكن وأجب الوجود 
بذاته مطلقاء بل مع العلتين. سواء كان أحدهما وجوداً والخر عدساًء او كان 
کلاهماً وجودین. 
فين من هذا أن الواجب ال وجو لابتأخْر عن وجوده وجوذ مُنطر. بل کل 
ما هو ممکن له فهو واجب ل فلا له إرادة منتظرةء و لاله طبيعة مسننظرة. ولا علم 
منتظر ول صفة س الصفات إلتى تكون لذاته منتظرة. 
زقصل ۷] 
فى أن واج الوجود معقول الذات و عقلالذات» و بيان أن كل صورة لآ فى 
مادَة فھی كذلک. و أن العقل والعاقل والمعقول وأحد 
و نقول أبضاً: إن واج الوجود معقول الذات غير محسوس إلذات البتق 
لاله لیس بجسم؛ ولا فی مکان. ولا حامل للعوارض التى تسحملها الأجسام ولان 
ماهیته لیست فی ماد فماهیتة عقو لة بسا لعل : وذلک لأا سوضح بعد أن 
الصورة المعقولة لكل ماهيةٍ فارقت الماد وفارفت علا المادةء فان کیان ذلک 
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بتجريدالعقل فليست كانت معقو له بذاتها بالفسلء بل بسالقوةء كسهفه الاجسام 
الطبيعية والصناعية؛ و إن كان هذا المعني لها بذاتهاء فذاتها معقو له بالذات» و 
وجوذها فىالعقل بالقوّة هوالمقل بالقعل, فان العقل بالفعل حو صورة كلية مجردة 
عن الماد والعوارض التى عرض لها بسبب المادةء زيادة على مألها بالذات؛ فان 
الصور التى فىأ لخيال والذكر منت عة عن مو أدها؛ و لکن معالعوارض التى لها 
من‌المادةء فان صورة زيد فىألخيال هو على قدره من‌الطول والعرض, واللون. 
فی وضع ما وأین» و هذه عوارض عرضت لانسانیته. لیس شی“ مسنها بقتضیه 
ماهیّه الذاتیة والاً لاست رک الكل فيهاء بل إما عرضت له بسبب المادّة التى 
قبت الانسائية مع هذه اللوازم. 

و ما القوة العقليةٌ فالها نفص عن ماهيّات الأسياء هذه اللوازمٌ كلهاو 
ُجردها محضة. بحيت إذا كانت ألماهية كثرة تحتها صلحت لان تشتر ك فسيهاء 
فلاا بكون للانسانِ الممقول مقدارٌ فى طول و عرض و لون ولا وضع ولا أين؛ ولو 
کان له شیءٌ مسن هذا لم حمل علی مالس له ذلک الطول. والعصرض واللون. 
وألأين. والوضع. 

وكل صورة مجرّدق عن‌المادة وألعوارض إذا أتحدت بالعقل بالقوة صير ته 
عقلاً بالفعلء لابأنّ العقل بالقرّة يكون منفصلا عنها انقصال اة الأجسام عن 
صورتهاء فاه إن كان منفصلاً بالذات عنها و يعقلها كان ينال منهاصورة أخرى 
معقو لة. وألسوًال فى تلك الصورة كالسوال فبهاء وذهب الأمر إلى غير نهايةٍ. 

بل افص هذا و أقول: إن العقل بالفعل إمَا أن يكونَ حي هذه الصورة 
اوالعقل بالقوة التى حصل له هذه الصورة. أو مجموعهما 

ولا يجوز أن يكون العقل بالقوة هوألعقل بالفعل لحصو لهسا لهء لألسه 
ل“يخلو ذأث المقل بألقوة إما إن تعقلٌ تلك الصورة إولا تعقلها. فان كان ل تعقل 
تلک الصورة فلم تضرح بعد إلى الفعلء و إن كان تعقل تلك الصورة فامًا أن 
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تعقلها بأن تحدث لذات العقلِ بالقوة مها صورة أخري و إمّا أن تسعقلها بأن 
تتحصل هذه الصورة لذاتها فقط. 

فان كان إتما تعقلها بان تحدث له منها صورة أأخرى ذحب الأمر إلى غير 
النهاية. و إن كان تعقلها بأنّها موجودة له: فامًا على الاطلاقء ضيكون كل شىء 
حصلت لہ تلک الصورة عقلد و تلك الصورة حاصلة للمادة و حاصلة لتلک 
العوإرض التى تقترنُ بها فى المادةء فسيجب أن تون المادة والموارض عقلا 
بمقارنة تلك الصورة فان الصورة المعقولةً موجودة فى الأعيان الطبيعية. ولكن 
مخالطة لغيرها لامجردة. والمخالط لايعدم المخالط حقيقة ذاته. 

و إا لا على الاطلاقي. ولكن لأتها موجودة شىء مسن شأنه أن بعقل 
شس اما أن کون معنی «آن بعقل» نفس وجودهاء فیکون کاله قسال: لها 
موجودة شىء من شأنه أن توجد لهء و إِمَّا أن يكونٌ مسعنى «أن يسعقل» ليس نفس 
وجود هذه الصورة له و قد وضع تفس وجود هره الصورة له. هذا خلف. 

فاذا ليس أن يعقل بهذه الصورة نفس وجودها للعقل بالقوّةء ولا وجود 
صورة مأخوذة عنها؛ فاذاً ليس العقل بالقوة هوالعقلَ بالفعل البتة. إلا أن لا يوضع 
الحال بينهما حال المادّة والصورة المذكورتين. 

ولا تجوز أن يكون العقل بالفعل حأهنا هذه الصورة نفسها . فيكو ن !لعقل 
بالقوّة لم بخرج إلى الفعلء لأله ليس هذه الصورة نفسها بل قابل لهاء و وضع لها 
العقل بالفعل هذه الصورة نفسهاء فيكون العقل بالقرّة ليس عقلاً بالفعل» بل 
موضو عأ للعقل بالفعل و قابلاء فليس عقلاً بالقوَة, لان العقل بالقوّة هوالذى سن 
أنه أن بون عقلاً بالفعل, فليس هاهنا شىء هو عمل بالقوة. 

ما الذى يجرى مجرى ألمادة فقد بيّناء و ما اذى يجرى مجرى اأصورة 
فان کان عتلاً بالفعلی فهو عقل بالفعل دا أ لا يمن أن بوجد وهو عقل بألقرّة. 

ول يجوز أن يكو ن هذا العقل بالفعل مجمو عَهماء لله لا بخلو: إمّا أن يَعقلَ 


داه او غير داته. ولا" يحور أن بعقل غير ذاتهء لان ما هو غير ذاته إمَا جز اء داتهء 
وهى ألمادة والصورة المذكورتان, او شىء خارج عن ذاته- 

فان کان سينا ارجا عن ذإته فهو يعقله بأن يقبل صوركّه المعقو ل فيحل 
منها محل ألمادة؛ ولاتكون تلك الصورة هى الصورة التي نحن فى بيان مرها 
بلصورة أخرى بهايصيرعقلاً بالقعل. 

و أيضا إا ضع هأهدا الصورة إلتى بها يصيرٌ العقلٌ بالفعل بهذه الصورة؛ 
ثم مع ذلک فان الكلام فىالمجموع مع تلك الصورة الغريية ثابت. 

ولا يجوز أن يون أجرْااء ذاته أيضاً. له إمّا أن يعقل الجزء ألذى هو 
كالمادة إو الجزء الذى هو كالصورة إو كلاهما؛ و كل واحد من هذه الاقسام إا 
أن يعقله بالجزء الذى هو كالمادة. او بالجرء إلذى هو كالصورة او كلاسا 

و نت إذا تعقبّت هذه الأّقسام بان لک الخطاً فى جميعها فاته إن كان 
بعقل الجر الذى هو كالمادة بالجزء الذى كالمادة. فالجزء ألذى كالماتة عاقل 
لذاته و معقول لذاته؛ ولا منفعة للجزء الذى كالصورة فى هذا الباب حأهنا 

و إن كان قل الجحزء الذى كالمادة بالجرء النى كالصورة. فسالجزء الذي 
كالصورة هوالمبداً ألذى بالقوّة والجزء الذى كالمادّة هوالمبداأ الذى بالفعل و 
هذا عکس الوأجب. 

و إن كان بُعقَلٌ الجر الذى كالمادة بالجزلين جميعاً. مصورة الجزء الذى 
كالمادة حال فىالجزء الى كالمادة و فىالجزء الذي كالصورة فهى أك مسن 
ذاتهاء هذا خلف. 

واعتبر مث هذا فى جاثب الجزء الذى كالصورة. وکذلک إن وضع أله 
يعمل كل جزء بل جزء. فقد بطل إداً الأقسام الثلاسة وصح أن الصورة العقلية 
ليست لسبتّها لى العقلي بالقوة نسبة الصورة الطبيعية إلى ألهيو لى الطبيعية. بل 
هى إذا حلت العقلبالقرّة الحدذاتاهما شتا واحسداًء فسلم يكن قابلومقبول 
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متميّزي | لذت فيكو نْحيشاالعقلبالفعل بالحقيقة هى الصو رة المجردةالمعقو لذ 

وهذه الصورة إذا كانت تجعل غیرَها عقلا بالفعل بان تکون له فان كانت 
قالمةہذاتھا فھی أو لی بان تکونعقلابالفعل. فاته لو انا لجز مسن الثار قائما 
بذاته‌لکان آولی‌بان بحرق. وا لبیاض لو کان قا سا بذاته لکا نأو لی پأن فرق البصر. 

وليس يجب للشىء المعقول أن يعقله غيره لامحالةء فان العقل بالقرء 
بقل لامحالة ذاه آله هو الذى من شأنه أن يعقله غيره. 

فقد ضح من هذا أن كل ماهيةٍ جردت عن الماد وعوارض المادَة فهى 
معقو اة بذاتها بالفعل. وهی عقلٌ بالفعلء ولایحتاج فی أن تكونَ معقو له إلى شىء 
أخر يعقلها. 

ولهدا! براهين مغفولة تر کناها واعتمدنا الأظهرَ منها, فقد ظهر إذاً أن 
الو اجب الوجود بذاته یجب أن کون معقولا لذاته وعاقلاً بذاته بالفعل» و كل 
ماهيةٍ مُجرّدق عن المادّة فهى لذاتها جليت؛ ومالها بذاتها فليس بالقياس إلى غيرها 
فقطء بل بالقیاس الی کل شیء, ألا ذاتتهاء نسم غیرها؛ فان لم ب ظهر شىء 
فلضعف قبو له لتجليها. 

[فصل ۸] 
فی أن واجب‌الوجود بذاته خير محض 

وكل واجب الوجود بذاته فالّه خير محض و كمال محض والخير بالجملة 
هو مایتشوقه کل شىء ويم به وجوده. والشر لاذات له پل هو إِمّا عدم جوهر وما 
عدم صلاح حال لجو فالوجود خيرية. وكمال الوجود خيربة الموجود. 

والوجود الذی لایقارلہ عدم لاعدم جوهر ولااعدم شىء لأجوهر. بل هو 
دالا با لعل ۔ فهو خير محض. والممکن الو جود بذاته لیس خيراً محضاًء لان 
ذاه بذاته ليجب له الوجود داه بذاته تحتمل أأعدم؛ وما احتمل العدم بوجه ما 
فليس من جميع جهداته بريثاً من النقص والشر. فساذاً ليس الخير المحض إل 
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الوإجب الوجود بذاته. 
وقد يقال أيضاً «خيرّ» لما كان نافعاً ومفيداً لكمالات الأّشياء؛ وسئیی أن 
ألوجب الوجود یجب ن یکو ن لذاته مفیداً لکل وجو ولکل کمال وجو قھو من 
له الجهة خير أيضاً لايدخله شر ولانقص. 
[فصل ]١‏ 
فی أن واجبالوجود بذاته حق محض 
فکل واجبالوجود فهو سق سحض. لان حقيقة کسل شىء خصو صي 
وجوده الذى يثبت له فلا أحق إذا من الواجب الوجود؛ وقسديقال حق أيضا 
لمايكون الاعتقاد بوجوده صادقاً. فلا أحق بهذه الحقيقة مما بكرن الاعنقاة 
بو چو ده صادقا وسم صدقه داتماء ومع دوامه لداته لاالغبره. 


[فصل ]١‏ 
فی أن نوع واجب الوجود لایقال على کثیرین. فذاته لذلک تامّة 

ولا يجوز أن بون نوع واج الوجود لغير ذاته, لان وجود نوعه له؛ ما أن 
یقتضیه ذات نوعه, اولا بقتضیه ذات نوعه. بل یقتضیه علَدٌ. فان کان معن نوعه له 
لذات معنی نوعهء لم یوجد إلا له» و إن کان لم فهو معلول ناقص ولیس بواجب 
ألوجود. 

وكيف يمكن أن تكون الماهيةٌ المجرَدةٌ عن المادة لذاتين. والشيتان إا 
یکون انين ين إا يسبب المعنى وإما يسبب الحسامل للمعنى وإمّسا بسب ب الوضع 
والمكان او بسب الو قت والزمان, وبالجماة لعأ من العلل؛ فکل انين لایختلفان 
بالىعنى. فالما يختلفان بشىء غير المعنى. فكل معنی موجو بسعینه لکثیر یسن 
مختلفين فهو متعلق الذات بشىء مما ذكر ناه سن العلل ولواحق السلل. فليس 
ہو اجس ألوجود. 

وآقول قول مرسلا: إن كل ماليس اختلافه إل لمعنى ولايجوز أن يتمق إل 
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بذاته فقط. قلا یخالف ممه بالعدف فلايكون إذأ له مغل أن المثل مخالف بالعدد. 

فين مسن هذا أن واج الوجود لاد له ولامثل. ولاضد لان الأضداد 
متفاسدة ومشتر كذ فى الموضو ع وهو وإجب الوجود. برىء عن المادة. 

[فصل ]١١‏ 
فى أن وأجب الوجود وأحدٌ من وجوه تی والبرهان علی آله لایجوز 
أن يكون إلنان وإجبىالوجود 

وآیضاً فهو تام الوجود لن نوعه له فقط لیس من نوعه شىء خارجا 
عنهء وأحدٌ وجوه الواحد أن يكون ناما فان الكثير والزإلد لايكونان وأحدين. 

فهو وأحد من جهة تمامية وجوده؛ وواحد من جهة أن حده له+ ووأحدمن 
جهة أله لينقسم. لابالكم ولابالمبادى المقومة له. ولا بأجزاء الحد؛ وراحد من 
جهة أن لكل شىء وحدة تحصه وبها كمال حقيقته الذاتية. وأيضا فهو واحد من 
جه أُخرئ, وتلک الجهة هو أن مرتبته مسن الوجصود س وهو وجوب الوجود 
یس إلا له. 

ولايجورٌ أن يكونْ وجوب الوجود مشتر كأ فيه. و برهن على هذا فنقول: 
إن وجوب واجب الوجود: إِمّا أن يكو شنا لازماً لماهيّةٍ تلك ألماهية هى التى 
لھا و جوب الو جود. کما قول للسیء: اله ميدأ فیکون لذلک الشىء ذات وماهيد 
یم یکول المبداً لازا لتلک الذات. کما أن إمکان !لوجود قدو جَدلازماً لشیء له 
فی تفسه معتی» ونقول: ممکن الوجود لشیء له فی لفسه معلی» مثل آله جسم 
اوبياض اولون, م هو ممكن الوجود. [وإمکان الوجود باز مه] ولا یکون دالا فی 
وما أن يكون واج با لو جود بنفس كونه واڃبالوجود هو واجب‌ألوجود. 
ویکونٌ نفس وجو ب الوجود طبيعة كلّة ذاتية له. فنقول ألا إنّه لمكن أن يكون 
وجو با لوجود من‌المعساني اللازمة لماهيْته. فان تلك الماهية حيثزٍ تكون 


ان سینا انا 


سبال وج وب الوجود فیکون وجسوبالوجسود مسسىتعاقا پسسسر اء فلایكون 
وجو ب الوجود موجوداً بذاته. 

وبعد هذا فتلک الماهية إِنَا أن تكونَ بسعينها لكليهما فسيكون نسو ع 
رجوپالوجود مشتركا فيه وقد ابطلتا هذاء اویكون لكل ماهيْةٍ آخری. 

فان لم یشتر کا فی شیء لم یجب أن يون كل واحند منهما قاتماً لافسى 
موضو ع وهو معني ألجوهرية المقسول عليهما بالسوية ليس لأحدهما أوَلا 
ولالثانی آخراً فلذلک ھو جنس لھماء فاذا لم یجب ذلک کان أحدهما قائماً فی 
موضو ع فیکون غير واجپ الوجود. 

وإن اشتر کا فی شیء نم کان لکل واحد منهما بعده معنیٌ على حدته تتم به 
ماهینّه ویکون دالا فیهاء فكل واحد مهما يسنقسم بسالقول وقد قسیل: إن 
وإجبالوجود لا نقسم بالفول» فليس ولا وأحد منهساً واج با لوجود. 

وإن کان لأحدهما مایشتر كان فيه فقط وللتائى معني اد عليه فاما الأول 
فيفارقه بعدم هذا المعنی ووجود ذلک المعنی المشتر ک فيه پشرط تجر يده وعدم 
مالغیره. وهذا بجوزء ولکن یکون الفانی سر با غر واج با لوجسود, ویکون هذا 
هوا لو اجب الو جود وحده؛ ویکون المعنی المشتر کي یه لا یو جب و سوب ار جرت 
إلا أن یشترط عدم ساسواآء مسن غير أن تکون تسلک الأ عدام وجسودات أشياء 
وذواتا. وإلاً ففى شىء واحد أشياء بلانهايةٍ موجودة, لان فى كل شىء أعدام 
أشياء بلانهابة. 

ر هذا کله فان کل مایجب وجوده فليس یجب وجوده سما پشار ک به 
غیره ولایتم به وحده وجود دات[ ہل ّما یتم وجوده بجمیع مایشا رک به‌غیره 
وبمایتم به وجود ذات]. 

فالذی یتم به وجوده ویزید علی سایشت رک غیره: فاما ان یکون ذلک 
شر طا فی نفس وجو با لوجوت وإِمّا ان لایکون. فان کان ذلک كله شرطاً قى 


۴ اميد والنعات 


نفس وجوب! لوجود وجب أن يكن لكل واجبا لوجسود, فکل مسایوجد لکل 
وأحدة من الماهيتين يوجد للأخرى. فلايكون بينهما انفصال بت بمقوم وقد وضع 
بینهما اختلاف غى النوع هذا خلفا. 

وما إن لم یکن شر طا ھی نفس وجوب الو جود ۔ہ ومالیس پش رط فی شی 
فالشیء بتم دولّه ‏ فو جو با لوجود یتم دون ما اختلفافیه, فیکون ما اختلفا فيه 
عارضاً لوجوبالوجود وهما متفقان فى ماهية وجو ب ألوجود ونوعيتهء وأختلفا 
بالعوارض دون الأّنواع هذا خلاف. 

فان جع الشرط فى وجوبالوجود أحتهماً لابعينه فليس أحسدهما بعينه 
شر طاً۔فتساویا فی أله لس أحتهما شرطا فكيف يكون أحدهما لا بعيله شر طا 

فان قال قائل: هذا مث المادة انها ليست هذه الصورة لها بعيلها فر طا 
ولا ضدها ولكن أحدهما لايعينه او مشل أن اللون لايتقر ر وجوه إلا أن يكون 
سواد أوبياضاً لابعينه ولكن أحدهما. 

فقد ذهب عليه الفرق: أمّا إلمادة فاحدى الصورتين لها بعينهاشرط ضى 
زمان. والأخری لیست بشرط فی ذلك الرمان. وغى الزمان الأخر لها الصورة 
الأخرى شرط بعينهاء والأولى ليست بعينها؛ وكل وأحدة منهمأ فى نفسها مسمكنة 
لها إا أخذت مطلقة يلاشرط ؛ والمادة ممكنة أيضاًء فاد وجبت وجيت بعلّة إحدى 
الصورتين ووجبت تلك الصورة بعينهأ و كيف ماكانت الحال. ان المادة سوأء 
كانت إجداهما شرطأاً فى وجسويها بسعينها إو إحداهما لاسعينها فسلها شرط 
فی الوجوب غير نفس طبیعتهاء ولو کان لوجوبأالوجود شرط متعلق بشیء خار م 
عته لما کان وجوب وجو پائذات. 

وأمَا اللو ية فليست تصير ونيد بسو اد إوبياض, بل هى لونية بأمر يعمهماء 
لكن لاود مَفردة إل مع فصل كل واحد منهماء فليس ولا واد من الأسرين 
. الأونيّة بشرط فی اللو نیڈ ولکته رط فی الو جود م فی کل زمان وفی کل مادة 


ن سینا ق 

فالشرط أحدهما بعينه لاالأخر. 

فهذه الأو نة التى بحسب هذا الزمان وسحسب هذه المادة امايو جدها 
فصل السواد. وتلك الأخرى إتما يو جدّها فصل البياض. واللو نة المطلقة إما أن 
لایکون ولا واحد متھما شمرطاً فی وجودها الب اویکون اجتما هما معا شرطاً 
فی وجودهاء فیکون کل واحد منهما شرطاً فی وجودهاء على أنه بعض الشرط 
لاشرط تام والشرط الام هواجتماعهما. 

وبالجملة فان الشىء الواحد من جه واحدة يكون شرطه شيا واحدا 
لای شیء اتفق؛ ما یکن هذا إذا کان له جهتان. ولكل جه شرط بسعينه. 
فلایخلو عنهماء فلایتعای بأحدهما بعینهء بذاته. بل باتفاق سبب جهته. وآمّا ذاه 
بذاته فلاشرط له إلا الواحد. كما أن اللو نة شرطها بذاتها شىء واحد وشرطها 
فی جهانت وجودهاً آمور» فكل وقت یکون له شرط بعینه. 

وكما أن اللونيةً فى نها لو نيد ليس أحد الأمرين بعينه وغيرعينه شرطأً لها 
فی ماه لوتیتھا بل فی إِنب لو نیتھا وحصو لها بالفعل. کذلک يجب أن لايكون 
أحد المرین شرطا فی وجو با لوجود, من جھڈ ماهیة کو نه وجوب‌الوجصود بل 
من جهة إنيته. فتكون نة جوب الوجسود غيرّماهيته وهذا خلف. فساله يلرم أن 
یکو واج الوجود بطرا عليه وجود لیس له فی حسد نسقسه. کسمایطراً على 
ال"نسائية والفرسيةء وكماً فى أللونية. 

بل كما أنه بجو أن يقال: إن أحدهما لابعينه شرط فى اللو نيةء للنفس 
اللو نة بل لاختلاف وجودات اللو نة کذلک لو جوب الو جود فى أله 
وجو با لوجود. 

وكا أن أحَدَ الّمرين بغر شرط اللو نة يصير شر طا لو نية عند حسدوث 
علق معيَّةٍ وحالةٍ معينةٍ لو نية, وإتّما يجوز أن يقال: إن أحدهما لابعينه شرط فى 
اللو نة لالنفس اللو نيق بل لاختلاف وجودآث اللو نیةء فکدلک إن كان لأوجوب 


۶ اميد دالمعاك 


الوجود أحد القصلین لابعینه شرطا فیجب أن یکون لالاّله وجو ب الوجود, فیکون 
وجو ب الوجود مستقرّرأً دونه غير مسحتاج إليهء ولكته شرط لاختلاف عوارض 
وجو ب الوجود وقد قلا إن وجو ب الوجود لاد لحقه أحوال مختلفة خسارجة عن 
مقتضى و جوب آلوجود. هذا شلف 

ثم اللو نبة حقيقة معلو لةه فيجب أن بلحقها شراط يعد اللونيّة بها تسو جد 
مختلفة. ووجوبالوجود لایلحقه شراط بعد وجو الوجود به‌توجد. 

فقد بان أله ليس ولا واحدٌ من خاصيتى الماهيتيّن المذكورتين شر طا فى 
وجوپ الو جود بوجه من الوجوه» لابعینه ولا لا بعینه؛ قد بطل إن يكون وجود 
الو جود مشستر كأ فيه على أن يكون لازماء ونقول: ولا على أن يكون ذاتياً مسقوما 
لماهيّة الشىء. وهذا أظهرء فان وجوبالوجود إذا كان طبيعة بنفسها فليكن «ا» ثم 
اتقسمت فی کٹیرین: فامًا أن تنقسم فی مختلفين بالعدد فاط وقد سنعنا هذا أو 
تنشسم فی مختلفین بالنو ع فستنقسم بس فصول فلتکن هی «ب» و «م» وتسلک 
الفصول لاتكون شريطة فى أن بستقرّر وجوب الوجسود وإن لم یکن هتاک 
وجو ب الوجود لازسا. وهاهنا وهو فس طبيعةٍ مسقررة أظهنُ فان طبيعة 
وجو ا لوجود إن کسانت تحتاج إلى «ب» و «(ج» حتی یکون وجسوب الو جسود, 
فطبيعة وجوبالوجود ليست طبيعة وجوبالوجود هذا خلفة 

وليست كطبيعة اللون والحيوان اللذين سحتاجان إلى فصل وفصل حتى 
بتقرٴر وجودهماء لان تلک طبايع معلو لة. واتما يحتاجان الى الفصول لاف نغس 
الحيوانية واللونية المشتركة فيهماء بل فى الوجود. وهاهنا فو جوب الو جود هو 
مان اللو نية والحيوانية. فکما أن ذینک لايحتاجان الى فصول فى أن يكونا لوناً 
او حیواناً فکذلک هذا لایحتاج الى الفصول فی أن یکون وجوبوجسود. ف 
وجوب الوجود لیس له وجود تان یحتاج الیه. کماهناک يحتاج بعداللونية 
والحيوأتية إلى الوجود اللازم للونية وألحيوانية. 


ن سیا ¥ 


فقد ظهر أنه لایمکن آن یکون وحوب الو جود مشستر کا فیهء لا ان کان لازما 
لطبيعة ولا أن كان طبيعة بذاته. فاذاً واج الوجود واحد أيضاً. لابالنو ع فقط أو 
بالعدد اوعدم‌الانقسام آوالتمام. بل‌قی ايوجوده لیس‌بغیره. وإنلم‌یکن من‌جشسه. 

ولا یجوز أن یقال: إن واجبیالوجودلایشتر کان فسی شیء. کیف وما 

بشتر کان فی وچو با لوجود ويشتر كأن فى ألبرأءة عن الموضوع. فسان کسان 
وجو ب الوجود بقال علیهما بالاشتراک فکلامنا لیس فی معن منع كثرة ما بقال له 
واجب الو جود بالاسم. پل پمعئی واحد من معانی ذلک الاسم. وان کان بالتواطو 
فقد حصل بمعنی عام عمو لازم اوعمومٌ جنس. و كيف یکون عموم 
وجوب الو جود لشيتين على سبيل اللوازم التي تعرض ممن خارج واللوازم 
معلولة. ووجوبالوجود المحض غيرمعلول. 
[فصل ١١‏ 

فی أله بذاتەمعشوق وعاشق ولذيذ وسل وأراللدة هی ادرا کالخيرالملانم 

ولايمکن ن بکون جمال اوبهاء فوق أن تكون الماهية عَقلية مسحضة 
خيرية محضةء عربة عن كل واحد من أنحاء النقص. واحدة من كل جهسة. 
فالو اجب الوجود هوالجمال والبهاء المحض, وهو مبداً كل اعتدال لأنْ كل 
أعتدال هو فى كثرة تركيب أو مزأج فيحدث وحدة فى كثرة. وجمال کل شىء 
وبھاؤہ هو أن کون علی مایجب لهء فکیف جمال مایکون على مایجب فی الوجود 
الواجب. وکل جمال وملالمو وخر مدر کې فهو معشوق ومحبوب 

ومیدأً ذڵک إدراكهء إمّا الى وما الخيالى وما الرهمى وإمًا الظتى وإمّا 
العقلی. و كلما کان الادراک اشد اكتناهاً وأمد تحققاً والمدرک أجمل وأشرف 
ذاتا فاحباب القرة المدركة إيّاها والتذاذها به أكثر. 

فالواجب الوجود ى الذى هو فى غابة الكمال والجمال وألبهساء الذى 
يعقل ذاته بتلک الغابة والجمال وألبهاء وبتمام العقل ويتصل العأقل والمعضول 


ر الميدا يعات 


علٰی اهما واحد بالحقبقة ‏ یکون ذأته ببذاته أعظم عاشق ومشوق, وأعظم لاذ 
وملتد فان اللدَة ليست إلا إدراک الملالم من جهة ماهو ملام فالحسية إحساس 
بالملام والعقلية تعقل للملائې وکذلک. 

فالول آفضل مدرک بأفضل إدراکی لأفضل مدرک فهو أفضل لاد 
وملتدیه ویکون ذلک أمراً لاقاس إليه شىة. وليس عندنا لهذه المعاتى أسأمى 
غيرهذه ال“سامی» فمن استبشعها استعمل غيرها. 

ویجب أن یعلم أن إدراک العقل للمعقسول آقسوی مسن إدراک الحس 
للمحسوس. لالّه, أعنى العقل يعقلٌ وبدرك الأمر الباقى الكلى. ويتحدبه ويصير 
هوهو ویدرکه بکنهه لابظاهره. ولیس کذلک الحس للمحسوس. ٍ 

فاللدّة التى تجب لنا بأن نتعقّل ملاماً هى فوق التى لنايأن س ملاتماء 
ولانسبة بينهما. ولكتّه قد بسغرض أن تكون ألقوة الدرأكة لاتستلد سمابجب أن 
تستلد به لعوارض. 

کما أن المریض لایستلد الحلو وبکرهه. لعارض. فکذلک يجب أن نعلم 
من حالنا مأدمنا فى البدن. فالالانجد إذا حصل لقوتنا العقلية كما لها بالفعل من 
اللذة مایجب للشیء فی نضه. وذلک لعاق البدن. 

ولو إنسفردنا عن اليدن لکنا _ بمطالعتنا ذاتنا وقد صارت غالا عقليا 
مسطابقاً للموجودات الحقيقية والجمالات الحقيقية والكمالات الحقيفية 
واللدیدات الحقيقية. متصلة بها اتصال معقول بمعقولي جد من أللدة والبهاء 
مالانهاية له وستوضح هذه المعانى بعد 

واعلم أن لدة كل وة فسحصول كسمالهالهاء لأس المحسوسات 
الملائمة. وللفضب الانتقام ولارجاء الظضرء و لكل شىء سايخصه. وللأنفشس 
الناطقة مصيرُها عالماً عقا بالفعل. 

فالواجبالوجود معقول» عقل ولم عقل؛ معشوق عسق اولم عفق؛ 


آ فن تا 4 


لذید. شع بذلک مله أولم يشعر. 
[فصل ]١۳‏ 
فی أن واجپ‌الوجود كيف يعقل ذاته والأشياء 

ولیس بجو أن يكون وأجبًالو جود يعقل الأشياء من الأشياء. وإل فداثه 
إمَّا منفعلة بمايعقل. فيكون تقرّمُها بالأسياء: وإمّا عارض لها أن تسعقل. فلاتكون 
واجبڈ الوجود من کل جھت وها مُحال. ولاه كما سنبین مبداً كل وجود. فيعقل 
من ذاته مأهو مبدأله. وهو مدأ للموجودات التامّة بأعيانها والموجوات الكألنة 
القأسكة بأو أعها. 

ولایجورٌ أن یکن عاقلا لهذه المتغیرات من حیث هی مستغیٔر ات فسیکون 
تارة يعقل منها ألها موجودة غير معدومة وتنارة يسعقل متها أسها مسعدومة 
غيرموجودة؛ ولل واحد من ألأمرين صورة عقلية على دة ولا واحدة مسن 
الصورتين تبقى مع الثائية. فيكون واجب الوجود متفيّر الذات. 

ثم الفاسدات إن عَقلت بالماهية المجردة وما يتبعها سما لأشخص لم 
تعقل بماهی فاسدة, وإن عقلت بماهى مسقار نة لمادّو وعوارض مسادة ووقت 
وتشخص. لم تكن معقو ل بل محسوسة أو متخيلة. و نحن قدبيا فی کتب اُخری 
أن كل صورة لمحسوس وكل صورق خيالةٍ فاتما در گھا من حیٹ هی مسو س 
ونتخْيّلها بالط متجزة. وكما أن إثبات كثير من الأغاعيل للواجب الوجود تقص له 
فکذلک إثباتث كثيرمن التعقلات. 

[ فصل ۴ ] 
فى تحقيق وحدانيّة واجب‌الوجود بان علمه لایخالف قدرته وارادته 
وحکمته وحیاته فی المفهوم بل ذلک کله واحد قلاتتجڑی لها ذات ألو احد 
المحخضس 
واعلم أن الصورة المعقو لد قد تؤخد عن الشىء الموجوف كما أخذنا نحن 


e‏ المد واماد 


عن الفلك بالرصد والحس صوركة المعقو لق وقد تكونٌ الصورة الموجسودة 
مأخوذة ن المعقو ل کہا اتا نعقل صورة مانخترعها س تکون ت تلك الصورة 
المعقو ل محرّكة لأعضائنا إلى أن نوجدهاء فلاتكون وجنت فعقلناهاء ولكن 
عقلتاها فوجدت. 

ونس الكل إلى العقل الأول الواجب الوجود هوهذاء بألّه بسعقل ذاه 
ومأيوجبه ذال من كيفية كونِ الخير فسى الكل فيتيع صو رة المعقسولة صور 
الموجودات على النظام المعقول عنده. لاعلي أنها تابعة أتباع الضوء للمضىء 
والاسخان للحا بل نض وجود معقول الكل عنده هو الخير المحض الذى 
بخصه ويعقل أها معقولات ذواتها عل موجدة للكل. 

ثم هذا هو الرادة اتی تخصه ليست إرادشه کارادتنا. وهو قصدماء 
بعدمالم يكن» لقوّة أخرئ غير قو التصوّرء لكو ننا تارة بالقوة وتارة بالفعل» وكون 
قو انا مختلفةء واحتیاچنا فى إصدار سايخصتا إلى استعمال قوي مختلفة؛ وشا 
والجب الوجود إن كان مبدأ للكل فلايجورٌ أن يكون غيرهذء الجهة, فاته إن كان 
يعقل الكل ولايعقل ألها منه ومنسوبة اليه. فيعقل الكل من الكل لاسن ذأتسه 
وقدمنعتا هذا. فاداً کان بعقل الكل على أله منه فی رتبته ومعقو له ومعشو قه ولذید 
عنده: مثل‌ما أو ضحناء. فعقله لکل علیالجهةالتی تخصه هی إرادت لاشیءآخر. 

وهذہ الجهتهی أن بعقل داته‌میداً الكل بالقصدالثانى. فعقلا لکل بالقصد 
اشا نى. ومعقو له بألحضقة وأحكد وذاتة منسوبة إلى الكل لسبة المبدأ. وهذا حاته. 
فان الحیاة التي عندنا تکمل پادراک وفعل هوالتصریک پنبعثان عن قسو تین 
مختلفتین. و قدصح أن لفس مدر که وهو مایعقله‌عن | لکلهو سب بالكل وهو بعینه 
ميدأ فعله» وذلک ایجاد الکل. فمعتی واحد سنه هو إدراک وتهيْر للايجاد. فالسا 
منه ليست تتم بقوّتین» ولا الحياة مته غیرالعلم ولاشیء من ذلک غیرذاته. 


وأيضاً فان الصورة المعقولة التى تسحدث فيا فتكون سيباً للصورة 
الموجودة الصناعية. أوكأنت ينفس وجودها كافية لن تستَكوَنَ مها الصورة 
الصناعية بأن تكون صوراً هى بالفعل باد لماهى له صورّء لكان المعقول عنه 
ماهو بعینه القدرة. ولکن لیس کذلک؛ بل وجوده لایکفی فی ذلک. لکن بحتاج 
إلى إرادق متجددة منبعثةٍ من قو شو قي يتحر ک منهامعاً اة المح ر کته فتح رک 
العصب والأعضا الالیة تم تحرک تلک الآلات. فلذلک لم تكن نفس وجود 
هذه الصورة المعقولة قدرة ولا إرادة. بل عسى القدرة قينا عند المبداً المحرّک. 

وما وأاجب الو جود فسلايجور أن تكون ذاه حساملة لارادة أو قدرة 
غيرألماهبّة اوقوى مختلفة فى الماهية هى غير الماهيّة المعقولة الى هى ذاته؛ 
فاتها إن كانت وأجبة الوجود كان وأجب الوجود ألنين» وإن كان معكن الوجود 
كان واجب‌الوجود ممكن الوجود من جهةء وقد أبطلنا هذا 

فاذاً ليس ارادأه مغايرة الذات لعلمه ولامغايرة المقهوم لعلمد لعلمه. وقد بيدا أن 
عل الذى له هو بمیته الارادة التی له وکذلک ما سنبين أن القدرة اتی له هی کون 
ذاه عمالة للل عقلاً هو مبداً الكل لا مأخودا عن الک وميداً بذاته ل متو قفا 
على وجود شىء وأنّ القدرة ليست صفة لذاته ولا جسزءًا من ذاته» بسل المعنى 
الذى هوالعلم له حو بعينه القدرة لد 

فبان ان المقهوء من الحياة والعلم والقدرة والجود والارادة المقولات 
على وا جب الوجود مهوم وأحد ولست ل“صقات ذأته ولاأجزاء دأته. 

و i‏ الحياة على الاطلاق والعام على الاطلاق والارادة على الاطلاق 
فليست واحدة المنهوم ولكن المطلقات متوهَمة والموجودات غير مطلقةء بل 
لكل مايجوز أن يكون له. وإتما كلامنا فسى أمره والعلم والقدرة التى جور أن 
بوصف بها ألو اجب الوجود وإذا کان کذلک كان وجود لوأزسه الصادرة عله هو 
ر واي وجو دهاء وأبضاً شش علمه بوجوب ورجودها, 


er‏ إلميداً وا لمعات 


إفصل ۵ 
فی انبات واجب الوجود 

لاشک ن هنا وجودا. وکل وجود اما و اجب واما ممکن؛ فان کان واجياً 
فقد صح وجودالوأجب وهوالمطلوب؛ وإن ۾ گان ممکنا فالا نین ٍ ن الممكن بنتهى 
وجوده إلى وأجبألوجود. 

[فصل ۱۶] 

فى أله لايمكن أن يكون لكل ممكن الوجود علّة معه ممكنة الى غيرنهاية 

وقبل ذلک فانا نفدم مقدمات. فمن ذلک أنه لایمکن آن کون فی زمان 
واحد لكل ممكن الذات علل ممكنة الذات بلاتهابة. وذلک لان جميعها إمااأن 
کون موجوداً معا وما أن ايكون موجودا معا. 

فان لم یکن موجودا معا لم یکن الغیر المنتاهی فى زمان واحد. ولکن 
وأحد قيل الخر أو بعد ألأخر وهذ! لا لمتعه. 

وامَا أن یون موجودا معا ولا واجب وود ضسيها فلابخلو: إمَا أن تكون 
تلك الجملة بماهى تلك الجملة واجيةً الوجود بذاتهاء او ممكلة الوجود فى 
ذاتها. فان كانت وأجبة الوجود بذاتها وکل واحد سنها ممكن الو جود بكون 
الواجب الو جود يتقوم بممكنات الوجود هدًأ محال؛ وامّا إن كانت ممكنة الوجود 
بذاتها فالجملة محتاجة فى الوجود إلى مغيد الوجود. فامّا إن يكون خارجاً منها او 
دأثلا يها. 

فان کان داحلا فیها: فاا أن یکون کل واحد واجب الوجودے وکان کل 
وأحد منها ممكن الوجود هذا خلف. وما أن يكون ممكن اأوجود فيكون هو 
عا للجملة ولوجود نفسه لله أحد الجملة وماذاته كاف فی ان یوجد ذأته. فهو 
اجب الوجود. وكان ليس واجب الوجوف هذا خلف. 

فبقی ان یکونَ خار جا عنها. ولا یجو أن یکون عاد ممكلة, فاا جمعنا گل 


آښن سینا + 


عل ممكئة الوجود فى هذه الجملة. هى إذأ خارجة عنها وراجية الوجود بذاتها. 
فقد انتهت الممكنات الى عاو واجية الوجود فليس لكل ممكن عله ممكنة معه. 

وأقول أيضاء إن هذا يتين بما فى كتب أخسرى أن وجسود العلل الغير 
المتناهية فى زمان واحد محال ونحن لانطول الكلام بالاشتغال بذلک. 

[فصل ۱۷ 
فى أله لايمكن أن يكون الممكنات فى الوجود بعضها عة أبعض على الدور 
فی زمان واحد وإن کان عددها متناهیا 

ولنقدم مقدَمة أخرى غنقول: إن وضع عدد ستناو سن ممكنات الوجود 
بعضها عاد لبعض فى الدور فهو أبضاً محال. وبين بمشل بيان المسألة الأولى 
وبخصه أن كل واحد منها یکون عله لو جود نقسه ومعلولاً لوجود تشنه» وحساصل 
الوجود عن شیء إتما بحصل بعد حصو له بالذات؛ وما توقض وجوده على وجود 
ما لا يوسجحد إلا بعد وجوده البعدية الذاتية فهو محال الوجسود. وليس حسال 
المتضايفين هاكذىءغاتهما معا فى الوجود وليس بتوقف وجوة أحدها ليون 
بعد وجرد الآخرء بل بوجدهما معا العلَةٌ الموجبة لهما والمعلى المرجب إباهما. 
فان كان لأحدهما تقدَّم وللأخر تأحْرء مثل الأب والابنء فتقدمه من جه غير جهة 
الاضافة, فاته يتدم من جهة حصول الذات. ويكوان معا من جهة الاضافة الواقعة 
بعد حصو ل إلذات. ولو كان الاب بتوقف وجوده على وجود الابسن» والابرن 
بتو قف على وجود الأب م كاثاليسا معاً بل أحدهما بالذات بعد لكان لا يوجد ولا 
واحد منهماء ولیس المحال هو أن يكون وجود مسابو جد مع الشىء شرطا فى 
وحوده, بل وجود مأبوجد عله وپعده. 

)١۸ [فصل‎ 

فى اجرد لالبات واجب الوجود وبيان أن ألحوادث تحدث بالحر كة ولكن 
تحتاج الى علل باقية وبيان الأسباب القريبة المحركة وأتها كأها متغيرة 


e‏ العيدا والساد 


وبعد هاتين المقدّمتين فاا برهن أله لبد سن شىء واجسب الوجسود؛ 
وذلک لالہ إن کان کل موجود ممکتاً فامّا أن یکن مع إمکانه حادثا اوغیر حادث. 

فان کان غير حادت فامًا أن تعلق بات وجوده بعلَةٍ اویکون بذاته فان کان 
بذاته فهو واجب لاممكن؛ وإن كان بعلةء عله مع لامحألة. والکلام فيه کالکلام 
فى الأول فالّه إن لم يقف عند عَلٍَ واجية الوجود حصات علل ومعلولات ممكنة: 
إمَّا غير نهايةٍ وإمّا دارة. وقد أبطلنا هما جميعاً. فقد بطل إذاً هذا القسم. 

وان کان حادثاًء وکل حادث فله علد مع حدوثه فلایخلو: إمَساأن کون 
حاداً باطلاً مع الحدوث لايبقى زماناء وإمّا أن ببطل بعد الحدوث بلاقصل رسان, 
وما أن يكون بعد الحدوث باقيا. 

والقسم الاورّل محال ظاهر الاحالة. والقسم الثانی أبضاً محالٌ. وذلک لان 
الآنات لاتتالي» وحدوث أعيان واحدة بعد أخرى متتاليةٍ متبابلةٍ فى العدد لاعلى 
سبیل الاتصالء کما فی الحر کةء یوب تتالی الآنات. وقد بطل ذلک فى العلم 
الطبيعی. ومع ذلک فليس پمکن أن یقال: إن کل مسوجود هو کذلک؛ فسان فی 
الموجودات موجودات بايد بأعبانهاء فلنفرض الكلام فيها فنقو ل: إن کل حادٹ 
فله عله فی حدوثه و علد فی ثباته. شم يمن أن تكونا ذاتاً واحدة. مثل القالب شى 
تشکیلل المآء. ويمكن ان تكو نا شيئين. مثلاأصورة الصنمية., فان مُحدكها الصانم. 
ومشبتها يبو سة جوهر العنصر المتخذةمله 

[فصل 14] 

فی‌بيان أن كلّحادث فنباتهبعلة لتكونمقدمة معيدة فى الفرضس الم کو رتیل 

ولا بجو أن يكوت الحادث ثبت الوجود بعد حدوثه بسذاته احق یکو أا 
حدٿ فهو واجب ان یو جد ویشبت لابعلةٍ فى الوجود والثبات. فنا نعلم أن باته و 
وجوده لیس واجياً بلقسه فمحال أن يصير وأجباأً بالحدوث الذى ليس واج 

بتفسه ولاابتاً بنفسه. وأا بعلّة الحدوث فاتّما كان يجورٌ لو كانت إلعلة باقية مسعه. 


û پنسا‎ 


وآمّا إذأ دمت فقد عدم مقتضاهاء وإلا فسواء وجودها وعدم هافى وجود 
مقتضاها. فليست بعلة. 

ولنزد هذا شرحا فنقول: أ هذه الذات قبل الحدوث قد كانت لاسمتنعة 
ول واجبةء وكانت ممكنة, فلا يخلو: إمّا أن يكون إمكاتّها بشرط ذاتها ولذاتهاء أو 
إمكانها بشرط أن تكونٌ معدومة إو إمكانها هر فى حال أن تكون موجودة. ومحالٌ 
أن يكون إمكاتها يشرط عدمهاء لها ممتنعة أن توجد مادامت مسعدومة ويشتر 
لها العدم كما انها مادامت موجودة فهى» بشرط أنها موجودة. واجبة الوجود. 

فبقی آحد الّمرین: فاما أن الامکان مر فی طییعتها رفي تفس جموهرها 
فلاتزأيلها هذه الحقيقة فى حال وإمّا فى حال الوجود يشرط الوجسود. وهذا وإن 
کان محالا لاا اذا اتر طنا الوجود وجب فلیس بضر نا فی غرطضنا. ولک الحی 
أن ذاتها ممكلة فى نفسهاء وإن كانت باشتراط عدمها ممتنعة الوجود وباشتر اط 
وجودهاً وأجية. 

وفرق بين أن بقال: وجود زيد الموجود واجب وبين أن يقال: وجود زد 
مادام موجوداً فاه واجب. وقد بین هذا فی المنطق. وکذلک فرق بين أن يقال: إن 
ایت الحادث وأجب بداته وپین أن تقول سه وأجسي بشر عط رادام مسو جود 
والأّوّل كاذب والغانى صادق. بما بيّا. فساذا إذا رفع هذا الشرط كسان بات 
الموجود غير وأجب. ٍ 

واعلم أن ما أكسبه الوجود وجوباً أكسيه العدم أمتناعاء ومسحال أن يكون 
حال العدم ممكناً ثم بوجد حال الو جود واجباً. بل الشىء فى نفسه صمكن وعدم 
ویوجد. وای الشرطین اشترط عليه دوامه صار مع شرط دوامه رورا لاممكناًء 
ولمیتناقض؛ فانالامکان باعتبارذاته. وا لوجوب اوالامتناع باعتبارشرط لاحقبه. 

فاذا کانت الصورة کذلک فليس للممکن فی نفسه وجود وأچسبا بغر 
اشتراط البتٹہ بل مادام ذاته تک الذات لم تكن واجبة الوجود بالذات, ہل بألغير 


ع لدا والجعا 


وبالشرط. غلم یزل متعلق الوجود با لغیر. وکل مااحتیج فیه الى غير وشرطر فهو 
بحتاج إلى سب فقد بان أن بات الحادث و وجوده بعد الحدوث يفيد الحدوت 
بسب بم وحوده. وأ وجوده پتقسه غم وأجسب. 

وليس لأحد من المنطقييّن أن يعترض علينا فسيقول: إن الامكانَ الحقيقي 
هو الکان فی حال العدم للشیء. وإِنّ کل ماود فوجودٌه ضرورئ؛ فان قسیل له: 
(اممکن» فیا شتر !اک الاسيې 

فاته قال له: قد بنا فى كتبنا المنطقية أن اتر اط العم للممكن الحقيقى 
شت تراط غير صحيح فى أن يجعل جز حد للممكن. : بل هو أمر بستفق ويسازم 
الممكن فى أحواليء ويينا أن الموجود لیس ضرورياً. لأئّه موجود. بل بأن يشترط 
شرطء وهو إمّا وضع الموضوع» او المحمول» او العلة والسبب لانضس الوجوف 
فينبغى أن تتأمّل ساقلاه فى الكتب المنطقيةء فتعلم أن هذا الاستراط غير لازم 
فان نظر نا هيهنا هو فى الوأجب بذاته والممكن بذاته. فسان كان الحصول سلحقة 
بالضرورى الوجود, فان العدم أيضاً يُلحِفّه بالضرورئ السدمء ولايحفظ عليه 
الامکان. فاه کما آله مت کان سوجوداً کسان واجباً ان یکون مسو جود مادام 
موجوداء کذلک متی کان معدوماً کان واجباً أن یکون معدوماً. مادام معدوماً؛ لان 
نظر نا هيهنا فى الواجب بذاته والممکن يذاه ونظر نا فی المنطی لیس کذلک. 

قبن من هدا أن المعلولات مفتقرة فى إنبات وجودها الى العلةء كيف وقد 
بنا أنه لاتأثير للم فى العدم السابق. فان علته عدم العلة وأن يكون هذا الوجسود 
بعد ألعدمء فان هذا من المستحيل أن لايكون إلا هاكذاء فانٌ الحادتات لايمكن أن 
بكونٌ لها وجود إلا بعد عدم فالمتعلق بالعلة هو الموجود الممكن فسى ذأاته 
لالشیء من کو نه بحد عدم اوغير ذلک. فيجب أن يدوم هذا التعاى. فسيجب أن 
کون العلل ألتى لوجود الممكن فى ذأته مسن حيث وجسوده الموصوف مع 
المعلول. 


ان سنا ۳y‏ 


فأذقد اتضحت هذه المقڌمات فلابد من واجسب الوجسوی. وذلک لان 
الممكئات إدا وچدّت وليت وجودها کان لها علل شبات الوجود. ويجو ر أن تکون 
تلک العلل عل الحدوث بعینها إن بقيت مع الحادث, وي جور أن تکون علا 
أخرئ. ولكن مع الحادثات. وتنتهي لامَحالّة إلى واج ب الوجود. إذ قد بيّنا أن 
العلل لاتذهب إلى غير النهاية ولاتدور. وهذا قى ممكنات الوجود التي لا شفرض 
حادثة أولى وأظهر. 

فان تشسکک متشکک وسال فقال: اله لما کان اّما د بت الممكن الحادت 
بعلث وتلک العلة لاتخلو اما أن تكون دائما عل شباته اوحدٹ کوها عله لمباتته 
فان کات دالما علد لثباته وجب أن لابكون الممكر حادتاء و وضعناه حصاداً: وإن 
حدث كو نها علد لباته فيحتاج أيضاً كوتها عله باه والنسبة التى لها أليه إلى 
علة أخرئ لشباته بعد العلّة المحدلة لهذه التسبة فان التسبة التى بينهما قدكانت 
لسبب ماء فیجب أن يدوم ویبقی بسببه والكلام فى الأخرى كالكلام فى الأّولى. 
هذا بعینه بوجب وضع م العلاي الممكنة الحادتة معا بلانهاية. 

فنقول فی جواب هذا: اله لولاا سبب شسیء سن شأن ذلک الشیء أن یکون 
حدوله بلاتبات اوثباته على سبي الحدوث والتجدد على الاتصال فيزم منه العلل 
المحدثة دأسماً على الاتصال مسن غير أن يسظهر وضع علل مثتبة له لكان هذا 
الاعترأاض لازماً. 

[فصل ۲۰] 
فى انعهاء مبادى الكائنات الى العلل المحرّكة حر كة هستديرة 
قلات مقمة لزلک ف أن الطبیعة کیف ترک و اھا ترک لاسباب تتضے الب 
واتھا کیضف تحدٹ 

وأمّا هذا فهو الحر كة. وخصوصاً المكانية وخصوصاً المستديرة وإما 

وجودها من حیٹ هو قطمع مسافةء مھا شیء کان وشیء یکون. ولیس فی شی 
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من الانات منه شىء موجود ولكن طرغه. واتما اتصاله باتصال المسافة. 
وما ماسبیه؟ فأسبابه فلائة: ١‏ قسر ب س وطبيعة ج س وإرادة. ولنبداً 
بتفهيم حال الطبيعة منهاء فدقول: إل لابصح أن يقال: إن الطبيعة المح ر كه سبب 
لشسیء من ا لحر کات بذاتها. وذلک لان کل حر کے فهو زوال عن كيف کیفیږ او کم أو 
اين اوجوهر اووضع. وأحوال الأجساء بل الجواهر كلها إِمّا أحو 1 منافية وما 
أحرال ملامة والشحوال الملامة لاتزول عنها الطبيعة وإلاً فهى مهروب عنها 
بالطبع.لا مطل بد فيقى أن الحر كةالطبيعة هى ألي حادملا نم عن حال غير ملا نمل 
فاذاً الطبيعة نضها ليست تكون علَةً حر كو مالم يقترن بها أَمرٌ بالفعل» وهو 
الحال المتافية وللحال المنافية درجات قرب وعد عن الحال الملالمة؛ فكل 
درجة تتوهُم من القرب والبعد إا بلغها تعيّن عندها الحر که بعدهاء فتکونٌ لک 
الحر کةالتی فی ذ لک الجزءعاتهاالطبيعة هى حال غير ملالمة فیدر جو صو لة. 
وکما أن هذه العلد تعد داشماً ویکون مسامضى عل لما يستأنسف فسى 
الحدوث على الاتصال كذلک الحر كة؛ فتكون إذأً علّة الحر كة يحدث شىء مها 
عن شیء منها على الاتصال. ولا مھا شی طا عاد قا لا ویکون 
ماأوجيه هذا الااعترأص. 
[فصل ]۲١‏ 
مقدمة اخرى فى أن المتح رک بالارأدة متغيّر الزات و كيف يولد تخيّره 
وأا الحركة الارادية غانّ عللها امور إراديةٌ كي ابت وإرادة سعد إراد. 
لتصور بعد تصوّر؛ فالارادة الكليةٌ إذا انضم تصور أبنية أجزاء المتحرّک لزمهاء 
كالنتيجة للمقدمات. تصور أيثية بعدها وإرادة تلك الأبنية. فتممها الحر كذ 
وکما بتجدَدٌ فی نز نفس المح رك تصور وار اد کذلک یتجدد فی المتحر ک 
حر که سعد حسر کہ ویکونُ کل ذلک علی سبیل الحدوث لا على سيل ألقبات؛ 
ویکون هئاک شىء واحد شاب دائماء وهو الارادة الكلية هاهناء كما كانت 
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الطبیعة هناگ وأصیاء تتجدد وهی تصورات وإرادات مختلفڈ کما کات هتاک 
اختلاف مقدار القرب والبعد. ويكون جميعها على سبيل الحدوث. ولولا حدوث 
أحوال على عاو باقية مها عة يض على الاتصال لما آمكن أن تون حر ك 
فاه يجوز أن لزم عن علو ابت آم غير ثابت. 

ونث تعلم من هذا أن العقل المجرَد لايكون ميدا قرییاً لحر کیہ بل پسحتاح 
الى قو أخرى من شأتها أن تنجد فيها الارادةٌ وتخيّل الأسنات الجزليةء وهذا 
سی النضر؛ وان العقل المجرد أن کان مہدا الحر که فيجب أن يكونَ مبدهآ آمراً 
اومتمغلا أو متشو قا اوسا مما أشبه هذا؛ وام مباشراً للتحر یک فکلا؛ پل يجب أن 
يباشر التحريك بالارادة مامن شأنه أن يتغيّر بوجه ما وتحدت فيه إرادة بعد إرادةٍ 
على الاتصال. 

وقد أشار الفيلسو ف فى كتأب «النفس» إلى أصل ينتفع به فى هذ! المعنىء 
إذقال: إن لذلک. آى العقل النظرئ. الحكم الكلى؛ دأمّا لهذاء اى العقل 
العمل فالأفعال الجر ية والتعقلات الجزلية. ولس هذا فى أرادتنا فقط . بلرفى 
الارادة التى تحدث عنها حركة السّماء أيضأ» 

فصل ۲۲ ] 

فی أن القوّة القسرية يحدث عنها اختلاف آحرال حین تح رک 

آَم الحركة القسرية: فان كان | لمر کے یلازمھا فعاتها حر ك المح رک 
وأفعاله. علد عليّتها آخر الأمر طبيعة او إرادة؛ فان كل قسر ينتهي إلى طبيعة أو 
إرادةء وإن كان المحرّكة لايلازمهاء بل كان التحصريک على سبيل زج اودفسع 
اوفعل شىء مما بشبه هذا فال ری الحقیقی الصواب فی ذلک هو أن المح رک 
بحدث فى المتحر ك قرَةً إلى جه تحريكه غالبة قوة الطبيعته وأنَ لتر ک 
بحسب تلک القوة المح كة الداخلة مكاناً ينتحيه لولاا معاوقة القرة الطبيعية 
واستمدادها من مصاکة المأء والھوآء وغیر دک مما تحر کت به مدا سو شر 
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القوةَ الغريبة. فحينتد تستو لى القوة الطبيعيف وتلحدث حر كة مال سن تسجانب 
ألقر تين احدهما إلى جهة القوّة الطبيعية. 

ولول حال مصادمة المتوسط وكسره للقوة الغرييةهلكانت القوة الطبيعية 
لاتستو لي عليها البنة إلا بعد بلو غها الغاية النى يوجبها تناهي كل قو جسمانيةٍ. 
وكل قو محرّكةٍ على الاستقامة فسكوتّها فى تلك الغاية, لأنّ تلك الحسر كة 
تطلب ذلک السکون. فاذا بطل الميل واندفع الجاذب عن تلك القوة بموأفاتها 
مكاتها المطلوب عادث القَرّة الطبيعية إلى فعلها إن وهنت القوة بستمام فسعلها 
او باسبابي اُخری. 

وإتّما حكمنا بهذا الحكي لأن الفوّة الغريبة لولا أنها استو لت على القوة 
الطبيعية لما قهرت ميلّها: ثم لابجو أن يستحيل المغلوب غالبا والغالب سغلوبا 
إل بورود سيب على أحدهما او كليهماء و محال أن يتوم أن القرّة العرضية تبطل 
بذاتهاء فلایجو ر أن کون شىء من الأشیاء يطل سذاته اوپو جد بذاته. سعد أن 
يكون له ذات ثبت ونْوجَدً؛ فالقوة الطبيعية ّما تعودُ غالية على القوة المرضية 
بمعاوق ينض إليهاء وذلك أن المعاوق يعاو قها معاوقة بعد مصعأوقة تكونٌ مقأومة 
لما تحر ک فيهء فیکون لذلک تأر فى القَوّة الغريبة بعد تأثير. وقد شيعا الكلام 
فی ذلک حيث تكلمنا الكلام المبسوط على الأحوال كلها فان القوة القسرَّية 
حألها فى إيجاب الحركة بتجدد الأ بون عليها حال الطبيعة إلى أن تبطل. 

فان قال قائل: إا رئ الماء تبطل حر أرته المستفادة بذاتهاء للها عرضية. 

فاا تقول له: كلآء بل كانت الحرارة تلبت فوته فى الماء لحضور علتّها 
المجتدة لقرتها دالما؛ فاذا بطلت علتها وتمجديدها فيه الحرارة شيا بعد شىء 
أقيل عليها برد الهواء والقوة المبردة فى ألماء. فابطلاهاء و كاتا قبل يمجزأن عن 
إبطالهاء لحضور القوّة السسخنة المجددة دالماً بسخونة بعد سخو نق وتسضّن 
الهواء المماس لذلک إلماء مع ألماء. 
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فقد بان إذأ أن شيا تبائه على سبيل الحدوث فهو الحر كت ون له عل إنما 
تكونْ علد بالفعل لحدوث متجدَدٍ برض فی حال لهاء وتکونٌ له ذات باقية بالعدد 
متغيّرة الاحوال: ولولا أتها متغيّرة الأحوال لم يحدت عنها تيل و لولا أن لها ذاتاً 
باقيد لم يحدث عنها اتصال التغير. وعلى أله لاب للتغير من حامل باق. 

فقد انكشفت الشبهة المسثول عنهاء إذظهر أن علل تبات الحادات تنتهى 
إلى علل أولى لهائباتها من جهة ماهى علل هو بالتجتد والحدوث. والمنصرم من 
حو الها مع ذاتها علّة للمتجدد. وليس بحتاج إلى علو ابت لذات المعلول» تى 
الأمر إلى إلبات علل غير متناهيةٍ معأ بل الحر كة تقربعاة عل ما اوعلة اتصالِ 
الحوأدث إلى معلولاتها وتبعدها عنه. وللقرسن حداوللبعدحد وبينهما عرض, 
وفى هذا العرض تكو نسبة مامات وان کان تاها لدزما لاعغيّر. فلك التسية 
الغابتة عا شبات مأیحدث فی هذه النسبة الابتةء مثل و جود الشسمسي فسوق 
إلأرض لكون النهار إو زوال ألعشى فان معنى أن الشمس قوق الأرض واحد 
فی جمیع النهار وإ ن کان على سبیل تغیر وانتقال من مکان. فیکون سعنی واحد 

حصتل افير رييت على اتير فلايحداج إلى عأ أخرى هابت عبت العقير بشم 
على هذه الجهة يكون حال الحادها 

فقد بان أبضاً من هذا له لاب فى اتصال الكون مسن ركو م تصاقه 
ولا صل غي المكاّة. ومن المكانبة غير المستديرة؛ فان كان كونٌ كانت حر كة 
متصلة لامحالة. 

[فصل ۲۳] 
فی جمیح صفات وأجب ألوجود 

فلنرجم الى الغرض الأرل فنقول: إلّه قدظهر لنا ان شيا وأاجب الوجود 
أو بذ ا ته وأله وأحد من وجوه لاه غير منقسم الذات بالكمية ولب الصورة 
والموات ولابأجزاء الح ولاه لايمكن أن کون وجوده بغيره. 
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فهو واحد من جهة الفردانية لان ماهيتّه له فقط؛ ولامشارک له فى النوع؛ 
ولاه أيضاً تامّ الذات من كل وجه فلانقصان فيه يكر وحدانيته. 

وهو حق» وهو عق محطض لاله ساهيته سجردة عن المادة. وله صورة 
نظام الكل. اى مبدأً حكيم؛ وله ليس بعقل الأشياءَ لألها موجودة؛ بل مسوجد 
الأشسياءٌ لاله بعقلها؛ وألّه ليس يعقأًها على ألها معقولائه بالقصد الأول فستكار 
ذاته؛ بل هو واحد يعقل بالقصد الأول ذاه الحق. فيكون عَقَل بالقصد الثاضنى 
ماذاته سبدآله. وذلک لگنه یعقل ذاه بدا لکل وجودء فیعقل کل وجود. 

وأله مره عن تعقل الفاسدات وعن تعمل الأعدام كالشر والنقص. فان 
مسقل العدم ومد ر ك العدم إلما يتسقلّه إذا كان بالقوّة. فان البصير إلما برى الظلمة 
إذا كان بصيراً بالقوة. لابالفعلء 

وبين آله خير محض لاله وجود صرفا. ومعطی کل وجود لالموض. یل 
للجود. فان كل عوض فهو جزاء ومنفعة لكل فعل» ومافعل للجزاء فليس عله 
جوداً محضاأء بل أخذاً وإعطاء. والجود المح هو الفعل الكالن لالعوض. وكا 
طالب عوض منتفع نأقص, فالاول يعطى الوجود للجود ولاه خير مسحض: ولان 
وجوده وجود یفضل على ذاته. فلیس إلما بجب منه وجود ذاته؛ بل کل وجود 
لمال منزلته فى الوجود. 

ويس إتما بعطى الوجود باه هو ألما هو هولاعطاء الو جود حتّى يكونٌ 
إعطاء الوچود عله لوجوده وکمالا وسیباً تماميا؛ كلا فاته لاسب له من وجه 
على ما أوضحنا. ٍ 

ولا أيضا وجود الموجودات عنه على نحو حال عن الارادة. فتكون تابعة 
لوجوده من غير أن تکونَ هتاک إرادة وجود؛ وهذا محال لاله يعقل ذاه مبدةً! 
الکلء وال فداه غير معقو ان علی ماهی علیه. فاداً یعقل أن الكل کان عنه, یمق 
عنه أنه مبداً کل خير وأنَ إعطاء الو جود خيرء فهو لامحالة رأض بوجود بسوجد 
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الک شكنه؛ مريك له, 

فلو أله كان يرم عله الكل لامن الجهة اتی یعقلٌ الكل ویرضل به _ حتی 
يكونّ مغلا كواحدتاء إذا وقع منه ألظل على مربض من غير إرادة منفعةٍ ودقع عنه 
ضرر الشمس» رضی بذلک؛ والراضى مله نغسه والمظل جسمه ے لکان 

بل الحق مر بين الأمرين» وهو أن الكل يازمّه مع رضاء وإرادته لوجود 
الكل منه تہعاً عنهء فلا وجودة لجل مأیوجد عنه, ولا وج ود الكل عله على سبيل 
التبع الذى لا إرادة فيه البتةء وقد قسلناء إن إرادته عله الحْيرٌ الكاسن عنه على 
نامه قط ل“قصد كقصدتا. 

ولأَنَ لرل يسقل ذاه خير محضاً فهو متعشتق ذاه وسات سذاته لاعلى 
سبيل لدتنا الانفعالية. بل لذة فعلية هى جوهر الخير المحضي, وهذه حياه 

وبان أن قسدرته وحياته وعلمّه وأحة وإذا كانت له إضاف ات إلى 
الموجوداث الكالنة عنه فليست مقَومَة لذاته. بل تابعة له. 

[فصل ۴۴] 

فى الدلالة على أن هذأالمأخذ من البيان أى مأخذهو, واستينافالمأخذ المعتاد. 
وفى تعريف‌الفرق بين‌الطريق النى مضى وبين‌الطريق الذى يستأنف. 

إا أبتنا الواجب الوجود لمن جهة أغعاله ولامن جهة حر كته فسلم يكن 
القياس دللا ولا أيضاً كان برهاتاً محضاء فالاأول ليس عليه برهأنٌ محض له 
لاسبب له بل كان قياسا شسبيهاً بالبرهان, لاله استدلال من ال الوجسود أله 
بقتضی واجہاء وأ ذلک الوأاجب كيف يجب أن يكونّ. 

ولا يمكَنٌ أن يكونَ من وجوه القياسات الموصلة الى إسبات العلة الأولى 

وتعريف صفاته شىء أو وأشبة بالبرهان من هذا البرهان, فالّه وإن لم يقعل شينا 
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ولم بظهر منه ام بسكن بهذا القاس أن بشت بعد آن وضع إمکان وچو ما كيف 
كان. فود الان ماهو المشهورٌ فى إثباتهء وهو طريق الاستدلال» وخصوصأ مسن 
الحر ك ونسلك السبيل التى سلكها «الفيلسو ف» فى كتابيه الكليين. أحدهما 
فى كليّات الأمور الطبيعيّة. وهو «السماع الطبیعی» والثانى فى كليّات أمور ما بعد 
الطبيعة. وهو كتاب «مابعد الطبيعة». 
[فصل ۲۵ 
فی إلبات المحرک لکل حر كة. وله غير المتحرّک 

فنقول: اول إن کل جسم متحر کی فان له فی حر کته عل ما المتحرک 
بأسہاب من خارج مثل المدقو ع والمجذوب. وألمدار يدفم من انب وینجتب 
من جانب. فالأّمر فی أن حرکته من غیره ظاهر. 

وما الذی لا یری ولا یعرف له محر ک من خارج فلنیرهن على أن حر کته 
من غیره. ولنختر لذلک پراهین لانة: 

أوّلهاء أن الأجناس فى الأشياء لمر كسية سمكن أن تجرد عن جنسيتهاء 
ویعتبر لها ماتصير به أنواعا. بل أشخاصا, له بفصول. بل نفس طبيعتهنا. مثال 
ذلک أن الجسم جنس فى المعقولات للائسان والفرس وأنسواع الحيوان 
ولبات وغیر ذلک؛ ولان كل واحد منها له ماد حاماةٌ للكمية, فتلک المادة مع 
تلک الكمية جسم أيضاً. 

والجسم هومقول عليه وعلى نظيرهء مثل ألثانىء قول النوع الأول لاقول 
الجنس. وذلک لان تلك المادة مع تلك الصورة غير مختلف فى الاشنين لشىء 
داخل فی ماهیته. نعم قدیقترن بک واحدمنهماشیء خا ص متا اح د هماسعه سر ارة 
وإلاَخْر معه برودةء و لکنهما خارجان عن ذاتي الشيينء وإن كان لايخلو منهما. 

ثل أن البياض نوع خر يقال على ياص القلج وبياض الجص ولا 
بُ وجب اقتران البياض بذينک وما أشبههما ضرورة ولا حَلَوه عنهما أن يقترن 


یسيا 3 


البياض بالفصول. ن حقيفة البباضية حصات لهما ونت لكتهالاتقوم إلا 
مغارئة لحاملل تتقرر فيه 

کلک الجس ا قدتیت وانتهت. لکتها تقارن مورا لاتخلو عنهاء فهکذی 
بمكن أن حال طبيعة الجنس فى المر كات حى يكو نوعاً خي وإذا أحيلّ 
ھکڈا لم یکن حینشل جنساًء بل مادّة. و کذلک إذا أحيل القصل نوعاً بنفسه لم یکن 
حینذ فصلا بل صورة. 

وأمّا الجسم الڏذى هو الجنس فليس مر گا من مادَةٍ و كمي بل جوهر له 
الأبعاد كلها فهذا هو الجنس. والفرق بينهما أن الجسم إذا أحيل عل مادَةٌ كان 
جزءًأ من قوام الجواهر المحسوسة, فلم بجز أن قال علیها. ولڌلک لايجو ر أن 
بقال: إن الانسان مجرد نفس مادو مع كمي بل يقال فيه مأدة مع كمييٍء وقد لخصتا 
هذا وحققتاه فى كتاب البرهان. 

ولولا أن الجسمية طبيعة بنفسها متقَررَة من جهة مأهى جسميْةً باعتيار مادو 
ذات كمي لماجاز أن ينتقل الجسم من الجماذية إلى النباتيّة ومن النباتيّة إلى 
الحیوانیت فاذا هو شیء موجود موضو ع تم وضعه دون محمولا ته م بحمل عليه 
المحمولات والطبيعة اللوعية بل الشخصيةٌ هى التى بهذه الحال. 

فما فى البساتط فليس يمكن أن يرد طبيعة الجنس إلى النوعية. مثلاً ليس 
حال اللون من البياض حال الجسمية من الائسان. فان الجسميَةٌ يمكن أن ي جعل 
جز٤ًا‏ من قوام الانسان له إنفرادٌ قوام فى ذاته وإن كان مقارتاً لغيره. وما اللو نة 
فلا يمك أن تقرَرَ لها دات إلا أن نوع بالفصول التي تلحقها. 

ولتجد فى البيأاض ونيد ومسا أ آخر غير اللونيّة منهما كان البياض» كسما 

من الجسم إلذى بمعئى أ لمأدة التى لها كمية ومن صو رة اخری ليست پسچسمية 


يكون الاآنسان. 
وإذا کان هذا هکذ! لم بمكن أن تفرد لو يذ طبيعة مو عة ته تشستر ك يها لو نة 


F؟‏ المبدا والمعاد 


ابياض والسوأد, و بسک ڏک للجسمية. 
وإدا قررنا دا فنقول: ان الجسم لو كان تر کا ذاه لکان کس جسم 


آل 1 ر چگ 


مت کا اد کل جس متحر کو فله عل تحر کا 

ولا ينقض هذا قول القاتل: إن الياض لكان اللو الذى قارله بياضاً 
لذاته لکان کل لون بباضاً. هادا كل لون فاتما تبيضه بعلي وهذا محال. 

وذلک أن اللرية المطلقة لايصير لها فى الوجسود نسو عة حتّی پکون 
اختلافها بعد اللو تة لعلل خارجةٍ عن الذات فائما بعل مفردا عند العقل سيو جد 
عند العقل له عللٌ فى الاختلاف خارجة. وهى الفصولء فان الفصول فى التعشل 
كأشياء خارجةٍ عن طبيعة الجسء وأمًا فى الوجود فلايكرن فى البسالط کزلک. 
وفى المركبات وقد لقت طبيعة الجنس إلى طبيعةٍ نو عد فتكون -حيشز الفصول 
علا صورية خأرجة عن ذأمت الطبيعة الجنسية. 

غاذا تقرر هذا ف فين أن الجسمية فى الوجود تلحقد عل تىجمل هذا الجسم 
متحر کا دون لک الجسم فى الوجوف لافصول فی التوهم» فک مستح رک 

وأا البرهان المانى فال لو كان الجسم محر كا لذاته لما كان توم أمر فى 
غیر :ای آمر كان يوجب أنتبطل الحر كد عن ذاتد, ودم او ر ر 
نوهم مر فې غیرهء وهو وجب بطلا الحر کة عن ذاتنه ء لیس الجسم تحر کا 
لذا فاد لجسم مجر کا 

واليرهان التالث أن الح ر كة مر يحدث دائماء وكل حادث قله علد مسحدة. 
یکل حر کر لها عله محداة. وهذا هو المحرّ ك فاما ان کون هی المتحر کک شه 
او شسیء غیره» ولا بجو ان کون هو المتحر ک تفسه لان المح رک من جهة ما 
هو مرک هو مفيد لوجود الحر کت وألمتح ر کا من جهة ماهو تحر ك هو 
مستقيد لوجود الجر كة. ولايجوز أن بكرن شىء واحد من جهو واحدو مغيداً قد 


ا لن سینا ¥ 


حصلا بألقعل و مستشیداً خي يلقو ة. 

فاذاً الجسم یجب آن بتحر کک بشیء وح رک نقسه أن بتحر ک لاعن غیره 
بشیءء فیکون المحر کا صورته والمتحر ك جسميته ومادكه, وهذه الصورة تسمى 
ألو ة. 

ولنزد هذا شر حا فنقول: إن للحر كة ذإتاً حاملة وللحر كةذاتاً فاعلة, إذ كل 
حادث فله علد فاعلة؛ والحامل والفاعل لابختلفان من جهة أن كل وأحدمنهما 
مدا لشیء» ومحتاج إلیه فی كو نه بل يختلقان بان الفاعل بُعطى الوجود باينا 
لذاته. بالذات. لابالعرض. 

مل الطبيب بالج نفسته ويتعالج عن سقسه» و لکن يسعالج اله بيب 
المريض؛ فان الطبيب نفس والمريض بدنءو لكن يقال با لعرض: إنالطبيب صح. 

کذلک الحال فى كل علج فاعلةٍ وعلة حاملت فاتهما إنما يفتر قان من جهة 
النسبة إلى الكائن. والذى عنه الكون غير الكالن ومباين لهء والذى فيه الكون 
مقارن للکائن وحامل له. 

وأا كان هذا هكذا لم سمكنْ أن يكونٌ سىيء واحد علة لحدوث الحر كة 
وعلّةً لقبول الحركةء فيكونٌ شىء واحدّ فيه الح ر كة بالذات وليست فيه الح ر كة 

1 1 #۴ اال ص ا # ص 

إلا بالعرض» وهذا محال. فقد أتضح وبان أن ذات المحر ک غير ذات المتحر ك 

وإن کان جسم متحر کا لمن شیء خارج عنه فظاهر اله اسا ان پتحر ک 
بتمامه عن تمامه. هدا محال فاته بجع الفاعل والمتفعل شيا وأحداء وأا ان 
بتحر کا بتمامه عن بعضهء وهدا پچعل ذلک البعض متحر کا وإما ان تحر کی 
بعضّه عن تمامه, فیجعل هذا أیضاً بعضاً منه محر کا ومتح رکا نم كيف سختلف 
التمام واليعض فى هذا المعنى اليتة. وإِمّا أن بنحر ک بعضد عن بعضه شرق شه 
المتحر ک والمحر کب 


ر المد والمعاد 

ولايجورً أن يكن البعضان متشابهي الصورة والمعنى» ولا فلا أختلاف 
بيّهما فى وجوب الفعلي والانقعالء فلا يجوز إذأً أن تكون أبعاضه مسن القسمة 
الكمية. بل من قسمة المادة والصورةء فيكونٌ الجسم والمادة قابلاً للحر كت 
من صورة فيه إوحيئة أوماً شت سميته فاعلا للحركة. وهذا هو القوة. 

وما أن فی کل جسم ميدأ حر کة غسأمر بيتّاه فى تلخيصنا لكتاب السماء 
والعألم وكتاب ألسماع الطييعي ولايستاج أليه فى هذا الموضم. 

فصل ۶؟] 
فی إلبات محرک غیر متح رک ولا متغیر 

فقد ظهر من هذه البراهين أن كل جسي مستحر كي فحر كه عن علو لاعن 
ذاته. والآن فاا نعي دعوئ أخرى فنقول: إن العلل المح ركة ستناهية إلى عل 
لاتتحر کے وذلک آنه لو کان کل متحر کی عن مح رکب مستح رک لذهبت العلل فی 
زمان واحد إلى غير نهایقٍ. واجتمع من جملتها جسم غير متنا بالفعل فقد بان فی 
العلوم الطبيعية استحالة هذا. فاا فى كل نوع مسن المح ر کات مسر کا أول غير 
متح ر ک. 


[فصل ۲۷] 
فى ألبات دوام ألحر كة بقول مجمل 

فقول الأن: إن الحر كة بجب أن تكو دائمةء وقد فرغنا فى ما سلف عن 
اعبات ھذا۔ ولکتا رید آن نسلک طريقاً آحرء غنقول: إن الح ر كة لو كانت حادم 
بعد مالم تكن أصاد فامًا ان تكون علتاها الفاعليّةٌ والقابلية لم تكو نا فحدتاء 
اوکانتا ولکن کان الفاعل لایحرک والقابلٌ لایتحرک اوکان الضاعل ولم یکن 
القابلء اوكان القايل ولم يكن الفاعل. 

ونقول قولاً مجملاً قبل العود إلى التفصيل: إلّه إذا كانت الأحوال من جهة 
العلل كما كانت ولم بحدث البتة مر لم يكن كان وجوب كون اكان عنها على ما 


ابن سينا 4+ 


کان فلم بجز أن بحدث كان ألبتة. فان حدث آمر لم يكن غلا بخلو؛ إمَا أن يكونٌ 
دوه على سیل ما بحدث دفعة لا لقرب من عا وبعد او یکون حدوثه على 
سییل ما بحدث ارد علته أو بسدهاً, 

فاا القس الأول فيجبب أن يكون حدوثّه بسحدوث الع غير مستأخر عنها 
البتة. فالّه إن تأْخّر او كانت العلةٌ غير حادثةٍ رم ما قلتنا فی الأول من وجوب 
حادث غير العلقء وکان ذلک الحادث هو العلة القريبةء فان تمادى الأّمرٌ على هذه 
الجهة وجيت عل وحوادث دفعة غير متناهية مها وهذا مسقا عر فنا الأصل 
الموصل إلى إبطالهء [غبقى أن لا تكون العلل الحادثة كلها دفعة ل لقرب من عَلة 
أولى اوبعد] فبقی أن مسبادى الكون تنتهي إلى فرب علل اوبمدهاء وذلک 
باحر كة. 

فاذاً قد کان قبل الصر کة حر کة, وتلک الحر ك أوصلت العلل إلى هذه 
الح ر کة فهما کالمتماسیّن. وإلاً رجع الکلام إلى الرس فی الزمانء وذلک أله إن 
لم تتماستّه حر ك كانت الحوادث غير المتناهية منها فی آن واحد واستحال ذلک. 
بل وجب ان کون واحد قد قرب فی ذلک الان بعد بعد إو بعد قرب فیکون ذلک 
الان نهايةٌ حر کة غير تلک تودى إلى هذه. فيكونٌ الحسركة التى هى علد قريبة 
لهذه الحركة مماسة لها 

والمعنى فى هذه المماسة مفهوم على أله لاي مكن أن يكونٌ رمان بسين 
حر کتین» ولا حر کد فيه, فاته قد بان لنا فسى الطبيعيات أن الزسان تابع للحر كت 
ولک الاشتغال بھذا الحو من البیان عرفت آن کان حر که ولا يعر فنا أن لک 
الحركة عل أحدوث هذه الحر كة. 

فقد ظهر ظهوراً واضحاً أن الحر ك لتحدث بعد سالم تكن إل بحادث 
وذلک الحادث لايحدث إلا بحر ك مماسَدٍ لهذه الحركة. ولانبالي ای حادث كسان 
ذلک الحادث قصد من الفاعل, أو إرأدة. أو علس أوألةء أو طبع اوحصول وقست 


Fn‏ الميداً ډالمسد 


اوق للعمل دون وقت, اوتهيْوٰ واستعداد من القابل لم یکن؛ فاه كيف كسان 
شحدوته متعلق بالحر کة لابمكن غير هذا 
[فصل ۲۸ 
فی بیان ذلک بالتفصیل 

فلنر جم ان الى التفصيل فنقول: إن كانت العا الفاعاة والقابلة مو جدتّي 
الذات. ولافعل ولااتفعال فيهما فيحتاح إلى وقوع نسب بيلهما توجب الفعل 
والاتقعال: إمّا سن جهة الفاعل مثل إرادة موجبة للقعلء أو طبيعة موجبة للفعل» 
اوآلقہ او زمان؛ وإما من جه الانفعال القابل. مثل استعداد لم يكن؛ اومن جهتهما 
جميعاً. ثل وصول أحدهما إلى الأخرء قد وضح أن جميع هذا بحر كذ 

وأمّا إن كان الفاعل موجوداً ولم يكن قال البتهء فهذا محال. آما اول فان 
القابلء كما بّاء لابحدث إلا بحر ك فيكون قبل الحركة حر كه وأماعانيا فلا 
لايمكن أن بحدث مالم يتقدّمه وجو القابلء وهو المادة. ولئبرهن على هذا 

[فصل ۲۹] 

مقدمة إلى الغرض المذكور وهو أن كل حادث فله ماقةٌ معقدمة لوجوده 

فنقول: إن کل کان فیحتاج أن یکون قبل کو نه ممن الو جود فی نعسه, 
فاه إن كان ممتنع الو جود فى نسقسه لم يكن البتة-و ليس إمكان وج وده هو أن 
الفاعل قاد ر عليه بل الفاعل لابقدرٌ عليه إذا لم يكن هو فى نفسه ممكئاً. 

له تر آنا تقول: إن المُحال لايقدَرٌ عليهء ولك القدرة على ما ينمكن أن 
یکون. فلو كان إمكان كونٍ الشسىء» فى نفس القدرة عليه كان هذا القول كأنا نقول: 
إن القدرة إتثمّا تكونْ على ما عليه القدرةء والمحال ليس عليه القدرة لله ليس 
عليه قدرة. 

وما کتا تعر أن هذا الشیءَ مقدورٌ عليه إو غير مقدور عليه بنظر نا فى 
نفس آلشىءء بل بنظرنا فى حال قدرة القادر عليه هل عليه قدرةٌ ام لا. 


؟ بسنا #4 

فان اكل علینا أن هذا مقدورٌ عليه إو غير مقدور عليه لم بمكًا أن نعرف 
ذلک آلبتة, لأا إن عر فنا ڈلک من جھهة أن الشیء محال. أوسمکن. وکأن معنى . 
المحال هو أنه غير مقدور عليه ومعنى ألممكن أله مقدور عليه كا عرفسنا 
المجهول بالمجهول. بین واض أن معنی کون الشیء مکنا شى نسفسه هو غير 
معئی کو نه مقدوراً علیه. وإن کانا بالذات واحداً. وکوئه مقدوراً عليه لازم لکونه 
ممکناً فی نفسه. وکو له ممکناً فی نقسه هو باعتبار ذاه وکسولّه مقدوزاً عليه 
باعتبار إضافته إلى موجده. 

فاذا تقر هذا غالا نقول: کل حادث فاته قبل حدوثه إَمّا أن يون فى نفسه 
ممكتاً أن بوجت او محال أن بوجَد؛ والمحال أن يوج لاوج والممكن أن يو جد 
قد سپقه إمکان وودد فلا پخلو إمکان وجوده من أن یکون معن مسعدوما او 
معنی موجوداًء محال ن بكون معن معدوماًء وإلاً فلم يبق إمکان وجسوده. فهو 
إذا معني موجود. وکل معنی موجوو فاا قائم لای موضوع وإمّا قاتم فی موضوع: 
وکل ماهو قا لافی موضو ع فله وجو خاص لايجب أن کون به مضاغاً, وإمکان 
ألو جود إلما هو بالاضافة إلى ماهو إمكان وجو فليس إمكانٌ الوجود جسوهراً ل 
فی موضوع؛ فهو إذأ معني فى موضوع وعارضاً لموضوع؛ ونسحن سی إمکان 
ألو جود وة رة الوجودوسمّى حامل قوة الوجودوالذى فيه قوة وجسود الشى: 
موضو عا وهيو نی ومادة وغیر ذلك فاذا . حادثت فقد تقدمتة المادة. 

إفصل ٣۰‏ 
مطلب آخر نافع ن ذلک 

وهو أله لبجور أن يكونْ لعدم الفاعل. وأا إن وضع أن القابل مو جود 
والفاعل لیس بموجوت فالفاعل مُحدَتُ ويرم أن يكونَ حدولّه بعل ذأت حر كل 
على ما وصفنا. 
وأيضاً مدا أ الكل ذات واجية الوجوي وراجب ما يوجد عنهء وإلا فل حال 


انا المد والمعاك 


لم تکن, فليس بو اجب الوجود من جمیع جهاتد, فان وضحّت الحال الحادئة لافضى 
دات بل خارجة عن دات كما يضم بعضهم الارادةء فالکلام على حدوٹ الا رادو 
عنها ابت هل هو باراد او طب اولآمر أخر. ای اسر کان؟ ومهما وضع آمر 
حدث لم یکن اما أن پو ضع حاداً فی ذاته وما غیر حادش فی ذاتهء بل شیء 
مښاین لذ أته, فیکون الكلام تابتاء وإن حدث فی ذاته کان ذاته متغيْرأء وقد وضع أَنَ 
و اب ألو جود بذاته و اجب الوجود من جميع جهاته. 

وأيضاً ذا کان هو عند حدوث المباینات عنه كما کان قبل حدر هاء ولم 
يعر البتة شی لم یکن» و کان الم علی ما کان ولم بود عنه شی فليس 
يجب ان يوجد عه شىء بل الحال والامر على ما کأن, فلابد من مین لو جسو ب 
الوجود وتر جیما لوجود عنه بحادث لم یکن حین‌ کان ترجیم‌العدم عنه رالتعطیل 
عن الفعل. فلیس هذا آمراً خارجاً عند فاتا نتکلم فی حدوثالخارج عله نفسيه. 

والعقل بأوّل فطرته يشهد أن الذاتٌ الواحدة إذا كانت سن جميع جهاتها 
کما کانت وکان لایو جد عنھا قبل شی»وهو الآن کذلک, الان أيضاأ لاسو جد 
عنھا شىء اذا صار الان بوجد عنها شىء فقد حدث فى الذآت قصد أو إرادة أو 
طبع اوقدرة وتمکن لم یکن. ومن انكر هذا فقد فارق مقتضى عقلهء فان الممكن 
أن يوجد وآن لا يوجدءلابخرج إلى الفعل ولايترجح له أن يوجد إلا يسبب. 

وأا هذه الذات فقد كانت ولات رجح ولايجب علهسا هذا التر جح [وإذا 
كانت هذه الذات التى هى للعلة كما كانت ولاترجم ولابجب عنها هذا ألتر جيجح 
ولاداعى ولامصلحة ولاغیر ذلک'] والا فلابدً من حادث موجب للترجيح فى 
هذه الذات إن كانت هى العلة الفاعلية. وال فان کانت نستّها إلى ذلک آلممكن 
عل ما کان قبل غلم تحدٹ لھا نسب خری؛ فیکون الأمر بحاله ویکون الامکان 
امکاتاً صرفاً بحاله. وإذا حدثت لها نسة فقد حدث مر ولا بد من أن يحدث لذاته 


. اتا ا“ لهاب اتر اپ ۳ طیم [نشاهرءء SI‏ 


ابی سینا + 
وفی ذاتہہ فاتھا إن کانت خار جد عن ذاته كان الكلام ابتا ولم تكن هى النسية 
المطلوبةء فاا نطلب اللسبة الموقعة لوجود كل ماهو خارج عن ذاته بعد مالم يكن 
أجمع. فان كانت هذه النسبة مراينة له ليست هى النسبة المتوقعق ئج كيف يمكن 
أن بحدت فی داته شىء وعمّن یحدتث. سمکن‌آن بدت فی ذاته شىء وعمن 
بحدت؟وقد بان أن الو اجب الو جود بذاته واحد فتری أن ذلک عن حبادث من 
فتكون ليست النسبة المطلو يتللا نطب النسبة الموجبة لخروج الممكن الأول 
إلى الفعل, أو هو عن راجب وجود أخر؟ وقد قيل: إن واجبا لو جود واحد. وعلى 
أله إن كان عن آخر فهوالعلة الأولئء والكلامٌ فيه حابت. 

]١ فصل‎ [ 

فی أن ذلک لم یکن یقع لانتظارِ وقت ولایکون وقت أولی من وقت 

م کیف جور أن تيز فیا لعدم و قت ترک و وقت شر وع ویماذا بخالف 
الو قت الو قت ثم لايخلو أن يكونٌ حدوث ما يحدث عن الأول بالطبع, او لغرض 
فيهء او بالارادة. قان كان بالطيع فسقد تسغيرالطبع. وان كسان بالفرض فقد 
تغبرالغرض وإن كان بالارادة فام أن تكو الارادة نس الاب جاد أو غرض 
و ماشجة علد . 

فان كان المراد عينالايجاد لذاته فلم لم يوجد قبل؟ أتراه استصلحه الان 
او حدث وه أوقدر عليه الأّن؟ ولا نعتبر بقول القائل؛ «ان هذا ألسرال باطل». 
لآن السوال فی کل وت عاد بل هذا سوال حی, لاله فی کل و قت عاد ولازم. 

وإن كان لغرض ومنغ فمعلو م أن الذى هو للشىء بحیٹ کوله ولا کوله 
بمنزلة واحد فلیس بغرض؛ والذی ہو لاشیء بحیٹ کوئه اوی فهو نافح, والحق 
الأول كامل الذات لاينتفع بشىء. 


FF‏ المبدا والمعان 


[فصل ۳۲!] 
فى آله ازم على وضع هؤلاء المعطلة أن يكون المبداً الاول 
سابق الزمان والحركة بزمان 

وأضاً فان اكول بماذا! سبق أقعاله السادنة, ابذاته او بالزمان؟ فان كان 
بذاته فقط نقد مغل الو أحد للائئین وإن کانا معا کحر کڈ المتحر ک بان تحر ک 
بحر که مايتحر ك عله فيجب أن يكون كلاهما محدثين, الأول القديم وألا فعال 
إلكاننة عله. 

وإن کان قد سبق لابذاته فقط ؛ بل بذاته وبالزمان. فان کان وحده ولا عالم 
رر حر کة س ودل «کان» على آمر مضي ولیس الان“ فقد کان کون قد مضي قبل 
أن خلق الخلق. وذلک الكونٌ هو متناء _ فقد كان إذأً رمان قبل الحركة والزمان, 
لأنَ الماضى إمّا بذاته وهو الرّمان؛ وإِمّا بالزمان وهو الح رك وما فيها ومعهاء وهذا 

فان لم يسبق بأمر هو ماض للوقت الأول من حدوث الخلق فهو حادث مع 
حدوله. وكيف لايكونْ سيق على أوضاعهم بأمر ماض للو قت الأول من الخلقة. 
وقد کان ولا خلی. و کان ولق ولس «کاأن ولا خلق» ابا عند کسونه «کان 
وخلق». ولا کو له قہل الخلی ابت مع کو نه ممالخلق. ولیس «کان ولا خلق» نفس 
وحوده رده فار ذاته حاصلة بعد الخلق, ولا «کأن ولا خلق» هو و جوده مسح 
عدمالخلق بلا شىء ثالت؛ فان وجود دأاته حساصل بعد الخل. وعدم الخلق 
موصو ف باله کان ولیس الآن. 

و تحت قو لنا «کان» معن عقو ل دون معقول الاسر ین لتک اذا قلت: 
«و جود ڏانتی وعدم ذات»» لم یکن مفهوما مته السبق» بل قد يصح أن بهم عه 
التأخير بل إلسمايفهم السبق بشرط سالث؛ فوجود الذات شى وعدم الذات 
شىء و «کان» شىء موجود غي المعلیین. 


ابن سنا ۵ 


وقد وضح هذا المعنى للخالق ممنداً لاعن بدايق وجوّز فيه أن بخاق قبل 
أ خلق توهم خلقاء وإذا كان هكذا كانت هذه القبلية مقدرة مكممة وهذا هى 
الذى نسميه الزمان. إذتقد ره ليس بتقدیر ذیرضعولا بات بل علی سبیلالتجدد. 

م إن ست غتأمّل أقاويلنا الطبيعية, إذ قد با أن ما كان باته وقوامه فى 
المادّة وليس بغير واسطةء فليس هو مقداراً لنفس المادة. ولا بواسطة هيو قارة. 
كالحر ارة والبرودة. فتكون كمية لها ألا فان الهيناث القارَة لاتتقدَر بهذا وهى 
كمي إذ الهسئة غير قار والهيئة الغير ألقارة هى الحر ک. فاذا تسحققت علمت أن 
الأول سبق الخلق عندهم لیس سبقاً مطلقاًء پل بزمان ومعه حر كةو أجسام اوجسم. 

[فصل ۳۳] 
فی أنه لایجوز أن يکون اول آن 

وأيضاً فال كيف يكون الزمان حاداً حت بمكن أن بحدث الجر كذ وكا 
آن فھو بعد قبل وقبل بعد فهو حد مشترک بين أمرين يلزمه كلاهما دالماً. 

وما يبن هذا أله قدبين أن وجود الأن و جود ألطرف. وليس شيا قول 
بذاته, و کذلک جمیم نهایات المقادیر, وإذا کان کذلک فالان لامحالة طرف شىء 
داخل فى الوجود لامحالة, لأنْ أحد المتضايفين إذا وج بالفعلء شيجب أن يكون 
الأخر وبجد لامحالة؛ والمستقبل لم سوجد فيجب أن يكن الآن لاسحالة طرفا 
للمأضی. 

ولايشبه اَن النقطة فى أنها قدتفصل وقد تكون حسداً مشستركا للها 
فیالحالین قدیکون ما هو طرف لھا مسوجوداء ولان لایکون ماهو طرف له قد 
وجد إلا الماضىء. فيكون أفنى الماضى وأنهاه. 

وأمَّا الحركة فأنها وإن ابتدأت بطر فب لايتصل بحركة قبلهاء فالسبب فى 
ذلک أن الحر كة ليست بذاتها كمأء بل فد تنقدر إمّا بسالمسافة وإمَا بالزمان. 
غطرفُها إمَّا من الزمان. ويكون هو بالذات طرةفاً للزسان الماضى و قدصم بسه 


وټ اعدا والمغات 


وجوده! ده: واا من المكانء فيكونٌ طرفاً للمسافة الصحيحة الوجود. وبعد هذأفأن 
ميدأ الحر كة من أحد ال“مرين هو نهاية السكون. ولنقلل الآن قسولاً جديا دا 
استقصى يمكن أن يرد إلى البرهان. 
فصل ۳۴] 
فى أن المعطلة يلزمهم أن يضعو! وقتاً قبل وقت بلانهايةٍ وز سات ممتدأ فى 
الماضى بلا لهاي 

إن حرلا المعطلة الذين عقلو! ال عن وجوده» لايخلاو إمّا أن يسلمّوا أن 
اله کان قادرا قبل أن بخلق الخلق. أن بخلق جسماً ڈاحر كات تسقدر أو قاته 
وأزمنته ينتهى إلى وقت خلق العالم او ببق مع خاق العام و یکون له إل وقیت 
خلق العام أوقات وأزمنة سحدودة؛ الم يكن يقدرٌ الخالق أن بسبتدى الخاق 
إلأحين ابتدا. 

وهذا القسم الثاني محال يوجب إنتقالٌ الخالق من المجز ألى القدرة 
والقسم الأول يقسم عليهم قسمین فيقال لايخلو إِمّا أن يكون كان يمكن الخالق 
أن یخاق جسماً غير ذلک الجسم اسما يسنتهى الى خلق المالم مسدة اكثر, اولذ 
يمکن. ومحال إن لایمکن, لما ببتاه. 

فان آمکن. فامّا أن یمکن خلقه مع خلق دلک الجسم لدی ذكر ناء قبل هذا 
الجسم او إنما يمن قبله. فان آمکن مه فهو محال لاله لاپمکن أن کون أبتداأء 
خلقين متساويى الح ركة فى السرعة والبطريقع بسحيث بنتهيان إلى خلق العالم 
ومدة أحدهما آطول. وإن لم یمکن معهء بل کان إمكانُه مباينا له متقدًماً عليه إو 
ستأخراً عنهء بقدَر فی حال العدم إمکان خلق شیء ولا إمکالہ, وذلک فی حال دون 
حال وقع ذلک متقدّماً ومتأخراء ثم ذلك إلى غير النهاية . 

فصل ۳۵] 
فی حل مغالطاتهم فی تناهي الأزل 


اسنا رفا 

فلم يكن عدم محض. بل قبليةٌ مقار نة لأسياء وأوقات تنقضى وأخرى 
نتجدد. وکان مابستعظمو نه من وجود آشیاء قہل أشیاء لاعن دای وهذا شىء 
يبنو نه على أصلين مشسهو ربن عير صصحیسین. 

احدهما أن مالا نهاية له لاي خرج إلى الفعل البتة. وهذا إما يصح فسى 
الأجسام والمقادير ذوات الوضع والأعداد التى لها تر تيب فى الطبع ولیس فى 

کل شیء؛ ولکن الزمان والکائنات مما لایصي فيه هد . 

ويحق القول النافع فيهاهذا ل لاله قطرة فى ألعقل؛ سل لحجج. وھولا 
بأخذونه أولياً. ثم يكذبون؛ فليس الزمانٌ الماضى والكالاث الماضية خارجة إلى 
الفعل معا فاه لیس إذا کان کل واحد پخرج إلى الفصل یجب آن یون هناک 
جملة خرجت إلى الفعل, إّما یکونٌ ذلک و كان كل خارج الى الفعل تبع لخروج 
لخر الى الفعل. 

ولیس إا صح فی واحد واحڍ يجب آن یکونٌ هناک جملة يصح فسیها هذا 
أو خصمش, فال کما يصح أ ن بقال فی کل واحد من الماضی أله خرج. کذلک يصح 
فى كل واحد من المستقيل أله بخرج. وكما أن كون كل واحد مسن المستقبل 
بحيث يصح أن يخر ج إلى الفعل لاوجب کون جما لهسا بحيث يصح أن سرج 
إلى الفعلء والسبب فی ذلک التعاقب واخلاف الأو قات کذلی کون کل وأسد 
من الماضی بحیٹ رج لا بوجب کون جملة لھا قد خرجت, والسبب فی ذلک 
التعاقب وأختلاف الأب قات. وحال المستقبل أو لى بالفعلة من حال ألماضى. لأَنْ 
أحاد ما غى المستقبل عد مها عدم مقار للقوة, وعدم ما عدم فى الماضى عدم 
غير مقارن لاقوة. 

وأمّا الاصل الثانى فهو قو لَهّم: إِنّ مسالايتناهى لازيسادة عليه فلو كان 
مامضی لایتناهی لکان لايمکن ان يڪون عليه زيادة. 

وها الصا أبضاً قوئ فى الشهرة. وليس بنا بنفسه. لأنّ العقل لاسمتع 


9 المبداً والمعاد 


فى اول الفطرة أن يكن شىء نا نهاية له فى جه له طرف يحتمل عليه الزيادة. 
وكثير من العقلاء يجوّزون هذا فى | لوجود. ولك العقل بالحجَة بمتع هذا 
سما بوم عله البرهان. ودل کل مقدار دیو ضع و عدد 1 ترتیب فیا لطیع. 

م هاهنا ان الزيادة ليست على ما لايتناهى. لأ الزيادة زيادة على مزير 
علید مو چود. ولیس هاهنا شىء موجود البتة غير متناه بز اد عليهء اويكون أقل أو 
کر بو جه. 

و نحن لانمنعٌ فى المعدوماث أن يكونٌ سا لانهاية له أكثر وأقل فان 
العشسرات التى لانهاية لها قل من حادهاء والمائون آقل من عشرانهاء ويجور أن 
يكون ما لانهاية له وأضعافاً كثيرة. فان اللانهاية فى الزمان. وفى الحر كةه وفى 
العدم والكانات الفاسدات. واللانهابة التى فى جميعها أكثر من ألتى فى الواحد 
منها. فان قال فالل؛ هذا ليس مالانهاية له إلا بألقوة. 

فنقول: اما فى الماضى فليس مالانهاية له لا بالقوة ولا بالقعلء ولكن 
تعن بقو لا دلا" نها ية لما قى ألماضى» 3 ی واحد أحدث ققد کان قله وأحك 
وعدم لا أن هتاک جملة اوکلاً هو بالفعل غير متناه. 

وربما قال قال من هولاء: إن الحاضر متو قفا فى وجوده على قطع 
مالانهاية له وكل متوقف على مالانهاية له فلايوجد. 

وهاهناً مغالطة فی استعارة لفظة «التوقف» غأان لفظة «التوقف» إتما تدل 
فى الحقبقة على شی مزمعالوجود بعد وجسود شىء مسزمع الوجود قبله» ولیس 
أحدهماء فى وقت مايقال: إله يتوقف. بموجود. بل إنّما يقعان فى المستقبل. 

وتحن نقول: إن ماکان هذاسپیله و کان متو قفا على ما لایتناهی فمحال أن 
يوجد ولكن ليس «الآن» الحاضر هذا شأنه. فاته لم يتو قف قط بهذا المعنى. 
حتی لایکون هو ولا شیء من الأّشیاء قبل ثم لایحتاج أن سو جد سالایتناهی مسن 
ذلک الوقت تی بود هوء فاذاً الصغري كاذبة. 


اون سینا ا 


قان استعار وع ب «ألو قف» الو جود بعد أشياأء 5 قبله. وإن لم یکن بذ لک 
الشرط؛ فيجب أن بستعمل التو قف فى الكبرى على هذا آلمعنى. للا" على المطى 
الحقيقى؛ فان استعمله على هذا المعنى كان القياس مصادرة على المطلوب الأول 
فى الحقيفة. 

فکاله بقول: ! ن الحاضر لا سمكن أن بوجد بعد مسالا نهاية له لن الشىء 
لبجو أن يكون وجوه بعد ما لانهاية له؛ وهذا تفس المطلوب. بل يجب أن بعلم 
أن الكبرئ إتما تصدق فى المستقبلل فقط. وحيشة لايكون قياس لعدم الحد 
ال “وسط. 

[فصلى ۳۶] 
فى حل مغالطتهم فى أله إِمّا أن يجب إثبات التعطيل إو إيجاب المساواة 
بين الله والخلق 

وممًا يعتمده المعطلة فى هذا الباب قو لهُم: إن الخالق لو كان داثما خالقا 
و دائماً محر کا کان لایو جد دات إل ومعه معلولاتهوکان إذا رفغت معلولاله وجب 
من ذلک رفع دات وهذا محأل. 

والمغالطةً هاهنا فى لفظة «الرفع».ولانطرل الكلام فى تفصيل سعانيهاء 
ولكن شير إلى الجواب إشارة مقنعة للمقتصدين» فنقول: إن رفع السام محال 
ولکن لیس محالاً بذاته. بل لاله لار فم رفح صنعة الباری رفح البارى. 
فاستحالتة تابعةٌ لاستحالة رفع البارى. فليس إذا رفعنا العام وجسب أن رفع 
البارى. بل یون ألا ارتفع الباری لام رفعنا العالم» بل أوضع محال جب آن 
کون تشم م هدا اوضع المحال وهو رفع البأرى. 

وأمّا البارى إذا رفعئاه ارتفع ولاحى العالم من رفعه لاان نالعال يجب أن 
یکونٌ ارتفع ولا حتّی برفع الباری. وإذا وج العالم یجب آن یکونَ ذات الباری 
موجودة بنفسهاء وإذا وجد البارى یجب ان بو جد عله ذات العالم ل"باضسها, فأدا 
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رفع البارى. وهو محال يلرم أن برتفع العالم عن رفعه؛ وإذا رفع العالم وهو 
محال يلزمه لاأن ير تفع الباری عن رفعه. بل أن یکون قد ارتفع اول بذاته البارى. 

ونحن فد خر جتنا عن غرضنا إلى تطوبل فى القول اذى الى الاسلال 
ولكن تحققه معي فى تحقق المقصود لامحالة. فقد بطلت هذه القسمة من أقسام 
بطلان الحر كةء ومن هذه الأوجه يسمكن أن بطل بساقى الاقسام فسيجب إا أن 
الجر كة دائمة. 

[فصل ۲۷] 
فى أن الحركة مكانيّة وإلما تدوم بالاتصال لابالشافع 

فلا هذه الحر كة لزمت على سبيل تقر يب وتبعيد فهى مكانية لامحالف 
على أا قدبيّتا فى «ا لطبيعيّات» أن الحر كة المكانية أقدم الحر كات, فلنبحث الان 
نعم هل دوام هذه ا لحر كةعلى سبيلالتتالى والتشافع: أو علىسبيلاتصال الو أحد؟ 

فأقول: لایجورٌ أن يكون دوامها على سبيل التتالى والتشسافع فاته لابجو 
أن يكونَ بحيث لايمكنٌ فيها الانقطاع. 

وبیان ذلک آله لایخلو الام فی ذلک من أحد أمرين: إا أن يتوهم جا 
یرک جسما وذلک برک آخرء والأخر رابعاًء وبتمادى إلى غيرالنهاية. واا 
آن یکون علی سبیل الدور. مغلا أن یکون «ا» برک «ب» إذا انتهى إليه م 
ا٤‏ بحر کت ج أذ أنتهى آله م ااج جر ک ود» ادا انستهی إلمهء شم (دد» 
یرجم تھی الى «ا» ويسر که. 

والقسم الأول محال لله لايخلو من أحد وجهينء إِشا أن يكون الأواسل 
تبقی وإما أن تبطل فان بطلت احتاجت. كما أوضحناه. إلى أن يكون لبطلانها 
حر کات ُخری غیر هذه ویرجع فیها الکلا؛ وإن بقیت كانت أجساماً بغير ننهايتٍ. 
وجهات للح ر كة بغير نهاية. وهذا مستحيل» فهذا القسم كلا وجهيه محال. 

وأمًا القسم الدورٌ فهو طهر الاستحالة أبضاً لان حر کات ١ا»‏ و «ب» و 
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tg‏ و دب ا ن کان کلٰھا فسر نة کان لھا حر کات خر ی طبیعد فقد بنا دلک فی 
«الطبيعيات»» و ينا أيضا أن القسر ية ل تستو لى على | لطبيعية. وأتها کون بعدها 

اذا تأْمّلت إلآن وجدت الجر كات الطبيعية مع هذا النظام ر تقطعه, 8 
يلحق معها الماد بالأرّل. وإن كانت هذه الح ر كات كلها ار بعضها طبيعا فتسك” 
لامحالة عند غاياتهاء وتقفب ولايكونٌ لها عودات مختافة إلى جهات مختلفة بها 
يمكن أن يقطع الدور؛ وهذا يظهرٍ بأدنی تأمّل. 

وإن كانت هذه الحر كات كلها أو بسعضتها إرادية. فان كانت عن اردق 
لاتتبدل كان كل واحد منها أوبعضها متصلاً بالعدد لامستقطعاً. وإن كانت الارادة 
غير مابتةء يل يجو فيها الاختلاف والتغير لم يجب فى هذه الح ر كة الدوام على 
نظمهاء فانقطم و قتأمَّا تشاغعُهاو تتأ ليهاء فقد بان و ص أرّهذه ا لحر كدو احدة بالا تصال. 
[فصل ۴۸] 
فى أن الحركة الأولى ليست مستقيمة بل مستديرة 

فنقول: إله لاي جور أن تكونَ مستقيمة ولا مر كَبْةٌ مسن مستقيمات ذوإات 
زوایاء بل ولا من قسی ذوات زوايا. 

أا اَل لان مثلَ هذه الحر كة ليجو أن تكو قسريةّء بل تكون طبيعية. 

وأَمّا مانا فان الحر كة المستقيمة لاي مكنٌ أن تذهب فسى جهتها إلى 
غير النهابةق, فاته قد بين فى الطبيعيّات أن أبعاد الكل محدودة. ولا أيضاً يمك أن 
بتصل حر كتان على زأوية البتة. ول" على خبط وأحسد. ويجب أن يکونا لہرهان 
عليه هكذئ. نقول: إذا افترض عند الزاوية وطرف الخط للمسافة حد بالقعل 
فان الجسم المتحر ك يوصف باه قد وصل الى لحد بالفعل. وأيضاً فان القوة 
المح رة إلى ماهناک توصف باتّها مُوصاة بالفعل. ثم هذا ليس يبقى عند حر كة 
المتح رک إلى جهة آخری» بل يرول وصفة الجسم بأله حاصل فى ذلك الح 
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ووصفة الموصل يأله موصل. 

فاما الجسم فبجورٌ أن يكون عدم مواصلته لذلک الحد ينقطع قايلاً قليلا. 
ويجوز أن ڀکون. دفعة. بو صف باه غير موصل إن رجح ای خطله. 

وأا القوة اسر ية او الطبيعية الموصلة إليه فاه لوصف دقعة يعدم 
هذاالوصف» وذلک بأله لیس بین کو نه موصلا إلى الحسد بالقعل وبسين عدم 
هذاالوصفب واسطة؛ بل بصغ بكو نه قرا لجسم فيه وموصلا اليه فى ؟ ي 
وتزول هذه ألصفة عن القرة فى آن. فاذا إلما يدث الوصول للجسم والاتصاف 
بانه مو صل للقوة في أن وتزول هذه الصفة عن ألقوة فی آن. ولا جوز أن بکون 
الآنان آنا واحدا ا ته لیمکن أن کون کو له موصلا وصیرو ره غیر موصل 
معا فاذاً هما فى آنين. 

و قد صح أن بين کل آنين زمااً فهو زمانٌ السكون. وعلَةٌ ذلک السكون 
هو اما في القوة القسر ية فبقاوّها ما بقيت إلى أن تعود إليها الطبيعة. ولأسجوز 
أيضاً أن يكون عأنّها فى الحر كات القسرة القوة الطبيعية إذا عاوقست القسرسة 
فتمانعا و تاوما حدث من فعلهما المبختلف تسكين. وأمّا فى غيرالقسر ة فالعلة 

هى الطبيعة | او الارادة. فسقد صح إذاًأنّ الحسر كات المستقيمة لاتسبقى واحسدة 

بالا تصال,. ولا المستدير ات ذوات الزوايا. فالحر كة الواحدة الدائمة التصال 

لامستقيمة ولامزاوأة [ولا مستديرة من زوأيسا) فمستكون المستديسرة التامة 
ألا تفأر ة. 

[فصل ۳۹] 

فى أن الفاعلالقريب للحر كةالأ وى نفس. وأنًالسماء حيوانمطيع لله عرأسمه 

وإذ قد ينا أن لکل حر کة محر کا فلهذه الحر کڏ محر گ. ولایجوز أن يكون 

محر ک هذه الحركة قوة طبيعيةفالاقد بنا فى الطبيعيات وأشر نا إليه فى هذا 

الكتاب أيضاً أن الحر ك لايور أن تكون طبيعيةٌ للجسم, والجسم على حسالته 


ای سینا 3 


الطبيعيةء إذ كان كل حر كة بالطبع مفارفقما بالطبع لحسالة. والحالة إلتى تفارق 
بالطبع هى حالة غيرطبيعية لامحالة 

فظاھر أن کل حر کة فهی عن حال غير طبيعةء ولو کان شىء مسن 
الحر كات مقتضى طبيعة الشىء لما کان شىء مسن الحركاتِ باطل الذات مسح 
بغاء أ لطبعة يل الحركة إنما تقتضيها الطبيعة أوجود حال غير طيبع عة ا 
الكيف. كما إذا سحن الماء بالقسر. وإمًا بالكم. كما يذبلالبدن الصحيح ذو 
مرضيا. واا فیالمکانء كما اذانقلت الدر إلى حي الھواء وکذلک | ا کات 
الحركة تكونٌ فى مقولة أخرى. 

والعلةٌ فى تجدد حر كة بعد حر كذ تجدد الحال غير الطبيعية وتقدر البعد 
عن الغاية. فاذ! كان إلأّمر على هذه الصفة لم تكن حر كة مستديرة عن طبيعك وإلا 
کانت عن حاو غبر طبع إلى حالةٍ طبیعیہ إذا وصلت إلیھا سکشتہ ولم جز أن 
يكون فبها بعينها قصد إلى تلك الحالة غير الطبيعيّة؛ لان الطبيعة ليست تفعل 
ہالاختیاں بل علی سبیل تسخیر وسبیل مایلزمها بالدات. 

فان کانت اآطبیعة تحر ک على الاستدارة فھی تحر ک لامسحالة إمّا عن 
أین غير طبیعی. او وضع غیرطبیعیٰ هر با طبیعیا عله و کل هرب طہیعسی عن شیء 
فسحالٌ أن يكون هو بعينه قصداً طبيعاً البه. والحر كة المستديرة تفارق كل نقطةٍ 
وتترگھا. وتقصد فی تر کھا ذلک کل نقطة. ولیست ٹهرب عن سىء إلأّو تقصده. 
فليست إدأ الح ر كة المستديرة طبيعية. 

[فصل ۴۰] 

فى أن حركة السماء مع أنها نفسانيّة كيف يقال إئها طبيعيّة 

واعلم أن حركة السماء نفسائية إلا الها بالطبع اى ليس وجودها قسى 
جسمها مخالفاً لمقتضی طبيعةٍ اخری لجسمهاء فان الشیء المحرّک لهاء وإن لم 
یکن قر طبیعیة فاله شىء طبيعي لذلک الجسم غير غريب عنهء فكأله طييعية. 
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وأيضاً فان كل قَوَوٍ فأتّما تحرك بتوسط الميل» والميل هو المعئى الذى 
بحس فی الجسم المتحرّ که وإِن سکن قرا أحس ذلک الميل فيه كانه يقاوم 
المسكن مع سكو نه طلباً لحر كة؛ فهو غيرًالحر كة لامحالة, وغير القوة المحر كة؛ 
لن ألقَوّة المح ر كة تكون موجودة عند إتمامها الحركة ولايكون الميل موجوداً. 

فھکذا أیضاً الحر ک الو لی فان مح رکھا لایزال یحدث فی جسمھا ميلا 
:عد میل» وذلک اليل لايمتنع أن سى طبيعة لأله ليس بنفس,. ولامن من خار سح 
ولاله إرادة إو اختیار. ولایسمکنه أن لایجر ک آو أن بحر ک إلى غير جهسة 
محدودة. ولا هو مع ذلک مضاد لمقتضى طبيعة ذلک الجسم الغريب. 

فان سمیت هذا المعلی طبیعة کسان لک أن تسقول: إن الفلک ستح رک 
بالطبيعة, إلا أَنْ طبيعَةُ فيض عن نفس بتجدّد بحسب تصوّر النفس. فسقد بان أن 
الفلک ليس مدا حر كة طبيعية. و قديان أنه لیس قسرا فهى عن أرادو ل" محالة, 

[فصل ]۴١‏ 
فی آله ليجو أن یکون المحرّک الاقرنب لسماو يات عقا مجر دا 
عن الماذة صريحاً 

فنقول: ولايجورٌ أن يكونَ ميدأ حر كته القريب قوة عقلية صرفة لاتتغير 
ولاتتخيل الجر يات البتة. و كأنا قدأشر نا إلى جمل ممايعين فى معر فة هذا المعنى 
فىالقصول المتقدمة من هذا الكتاب, إذ أوضحنا أن الحر ك معني ستجدد وكيل 
جره مله قات لاشساتله. 

ولابجوز آن یکون عن معن ثابت البتة وحده. فان کان معنى ايتا فيجب 
أن يلحقه ضروب من تيل الا حوال. 

ما إن كانت الحر كةعن طبيعةٍ فيجب أن يكون كلٌحر كة تتجدد فيه ف لتجاد 
قرب وبعد من‌آلنهابة. وما عن الثابت من جهة ماهو ابت فلايكون إلأمابتاً. 

وأمّا إن كانت عن ارادة فيج أن تكونَ عن إرادة متجددة زي فان 


الارادة الكلية نها إلى كل جزء من الحركة نسبة واحسدة. فلايجب أن تتعين 
منها هذه الحر كه دون هذه » وإلاً إن كانت لذاتها عله لهذه ا لحر کڈ لم يسجز أن 
تبطل هذه الحر كة. وإن كانت علة لهذه الح ر كة بسبب حر كو قسبلها أو بسعدها 
معدوعة كأن المعدوم موڄبا لموجود, والمعدوم لایکون موچبا لمو جود نعم قد 
تكون الأعدام عله للاعدام. وما أن بوجب المعدوم شيا فهذا لايمكن. 

وإن کانت علة لامور تتجدد. فالسوال فی تجددها ابت فان کان تسجددا 
طبيعياً لزم المحال الذى قدمناه. وإن کان إراياً فالستوال فى اراديتها شسايت. وإن 
کان إرادياً بتبدل بحسب تصورات متجددق فهو ثبت ألذى نريده. 

فقد يان أن الارادة العقلة الواحدة لاتوجب إلبّة حر كق ولكته قديمكن 
أن ينتقل العقل من معقول إلى معقو لي إذا لم يكن عقلاً من كل جهة بالفعلء ويمكن 
أن يعقل الجرنیٌ تحت الو ع منتشراً مخصوصاً بعوارض, عقلاً بنو ع كلى» على ما 
أشر نأإلية. 

فیجور ادا أن يتوم و جود عقل يعقلٌ بعقز الحر كة الكلية. اوسر يدها شم سعقل 
انتقالا من حد حركة إلى حد حر كة. ويأسخذ تلك الجز يات ينو ع معقول. على ما 
أوضحثاه. وعلى مامن شأننا أن ثبرهنَ عليه فى الكتب من أن حر كة مسن ذا إلى 
کذا ثم من ذا إلى کداء بعنی من مدأ مالیا إلى طرف آخر كلى بمقدار مَامرسوم 
کلی. وکذلک تى تفئى الدالرة فلاببعد أن بتوهم أن تجدد الحر كة يبع تسجدة 
هذا المعقول. 

فنقول: وله على هذا السبيل يمكن أن : يتم أمر لحر كة المستديرةء فان هذا 

ٹیر على هدا الوجه یکون صادرا عن أل" رادة أ الكل وإن كانت على سيل تجدد 
ا والارادة الكلية کیف کانت فاتماهی بالقیاس إلى طبيعة مشتر ک فيها. 

وما هذه ا لحر که التی من هاهنا بعینه إلى هناک بسعينه فليست أولى أن 
تصدم عن تلک الارادة من هذه الحركة الت من هناک إلى حد ثالث. 
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فتسبة جميع أجزاء الحر كة المتساوية فى الجزاية إلى واحا واحا مسن 
تلك الارادة العقلة المنتقلة واحدة وکل شسی» نسبتّه إلى مبدئه ولانسيته واحدة 
أله بعد عن مده بامکان ولم یتمیز ترج وجوده عن ل" وجوده. وکل مالم یچب 
عن عل فاته لايكون, أن نفس إمكانه يكن قبل الوجود موجودأء فيحتاج إلى 
تجدّد رجحان لوجوده بخرجه عن الامکان الذی کان قبل. 

و گیف يصح أن بقال: إن الحر ك من «ا» إلى «ب» لزمت عن إرأدة عقلية 
والحر كذ من «ب» إلى «ج» من إرادة أخرى عقليةه دون أن لزم عن كل واحدة من 
تلک الارادات غیر مالزم من‌الاخری ولیس فی شیء من الارادات تسعين. لا 
الالف ولا إلباء. ولاالجيم. وإلا صارت بفسانية جرية. 

وإذا لم تتعين تلک الحدود فى العقلء بل كانت حدوداً كلية فقط. لم 
پمکن ان تو جد الجر ك سن دا إلى سب أولى من اتی من «سب» إلى د 

ومع هذا كله فان العقل لايمكله أن يفرض هذا الانتقال إلا مشار كا للحس 
والتضيّل. ولايمكننا إذا رجعدا إلى العقل الصربح أن نعقل جملة الحركة و أجسزأء 
الانتقال فيما نعقله داثرة معا 

فاذن على الأحوال كلها لاغنى عن قوي نفسانية تكو ن هى المبداً القسريب 
لحر کةء وإن تالا نمنع أن يون هناک رة عقلية تنتقل هذا الا نستقال العقلى بعد 
استناده إلى شبه تخْيّل, ما القرَة العقلية سجردة عن جميع أصناف التغير فتكون 
حأضرة المعقول دانسا 

فاا کان ال“ّمر على هذا فالغلکۂ متحر ک بالنفس والئقس بدا حر کته 
القريبة الجرتيةء وتلک النضس متجددة التصوّر والارادة؛ وهى متوهَمة آى لها 
إدر كث للمتغيرات والجزئيات, وإرادة لاسور جزية بأعيانهاء وهى كمال جسم 
القلک وصورته؛ وإن کانٽ لاھکذاء پل قائمة بنفسها من کل وجه. لکانت عقل 
محضا لانتغيّر ولايتتقل ولايخالطه عا بالفرّة. 


آین‌ سينا ایا 


[خصل ؟۴] 
فى أن أي إلاجسام مستعدة للحياة وأبّها ليست بمستعدة 

فقد صح من هذه الجهة أن الفلك حيوان. ويسيه أن تكون طبيعة الأجسام 
كلها مهيّأة للحباة. إلا أن يكون الجسم مضاداً بصورته لجسم أخرء فيكون التضاد 
مالعا عن قبول النفس؛ ولهذا فان الأسطقسات لاحياة لها ألبتّة. فاد إمستر جث 
وأخذت تيعد عن ألتضاد أخذت تستفد الحباة. فأول مساتستفيد تستقد حياة 
التغدّى والنمو وألتو ليد كم إذأزاد أنكسار الضدية فيها باعتدال المراح احسدث 
حياة التطق. فأو لى الاجسام بهذا المعنى هو الجسم الذى لاضدله أصلاً. شيجب 
أن يكون فاعلها ناطقاً. اى ذانفس ميرو ناطقة. 

ولايبعد أن يكون جرماً حساساً ليصح له التوهم. ويكون إحساسه لل على 
لحو إحساسنا الا نفعالى» بل قرب إلى طبيعة التوهّم الذی لولا ذلک لما ص له 
أن يريد ألحر كة. 

ثم من المحال أن تكون الأجرام الفاسدة تنال ألحياة. وتكون الأجرأم 
الالهية ميتة الجوأهر. 


[فصل ٣۴؟]‏ 
فى أن قبل النغس للفلک مسح ر كأ لانسهاية لقسوته» وهوبرىء عن المادّة 
الجسمانيّة والالقسام» وأئه لايجوز أن يكون مدير السماء قسوّة مستناهيق 
ولاقوّة غير متناهية. ثحل جسماً متناهياً 

ولان الحر كة المستديرة دامة فلايجىز أن بعتم دوام الح ر كة المستديرة 
بهذه القَوّة التفسانية وحدها. ولنقدّم لذلک مقتمتين: إحداهما آله لايمكن أن 
يكون لجسم من الاجسام وة غير متلاهيق والفانية أله لايسمكن أن تكون قسوة 
متناهية يبصدرعنهاً فعل غيرمتناه. 

ما المطلوب الاول فيجب أن سحقق برهانه على هذه السبيل سنقول: إن 


کد اميا ايعاد 


كل وة فى جسم فاتها قابلة الاثنينيّة والقسمة تبعاً للجسم فاذ! تومت منقسمة 
فام أن يقوی قسمه على جميع مانقوى عليه الكل من الأمر غير المتناهى على 
اللسق الخد من الو قت المعين فيكون بعض القسوة [مسساوية لتمام القوة فى 
مابصدر عنها من القعل» وهذا محال. وما أن يقوى على بعض من النسق فبكون 
ذلک البعطر متناهياً لمحالة. و کذلک مايقوى عليه منه القسم الثانى. ومجمو ع 
القوتین یقوی على مجمو ع مایقوی عليه كل واحدة منهما. وهومتناه. لاله مجم و ع 
الممتناهيين. فيكون القرة] المفروضة غير متلاهية. وهذاأ خلف» فيجب أن نقهمه. 
لاسایقال: كل واحد مسن الجزلین إن قوی على غير المتناهى بضاعف 
غر المتناهی. غاله لمانع عن تضأاعف غر المتتاهى فى المستفيل. 

وأمّا المطلوب الثاني فهر كالظاه لان القوة يقال لها مستناهية 
وغيرمتناهية؛ لابذاتها و بالكم بل بالقياس إلى مسدة مايصدر علها[إو عدة 
مايصدرعنها إو شدّة مايصدرعنها] فان كانت القرّة المتلاهية معناها أن فعلها من 
الجهات المذكورة متنا و كان قعله متناهياً من هذه الجهات فهو رة متناهية لان 
الْقوة.تقدر بالقعل. وبالعکس. و کذلک ماكان فعله غير متناء. فهو ذوقوة 
غيرمتناهية. ولو كانت متناهية لكانت نسبتها إلى متناهيةٍ أقل منها نسبة فعلها إلى 
فعلها, pk‏ 

فقد بان و وضح أن لهذه! لحر كة مركا غيرمتناهى ألقوة وأله مبان الذات 
لکل جرم فاذن هذا المح ر ک هو غير النقس آلدی هو كمال للفلک و قابل للتغير. 
لها فة جسماتيّة, وهذا!لمحرّک لایمکن آن‌یکون كمالاً لجسم ولا قوةفیجسم. 

[فصل ۴۴] 
فی أن المحرّک الارّل کیف ی جرگ وأله حر ک على سبيل الشوق الى 
ال"قتداء بأمره لا إلى اكتساب المشوق بالفعل 
ولا يجوز أن پکون تحر یکه للفلک على نحو تسحريك الق وةالفاعلة 


TO: wn, al mtstafa.Ccorm 


ابنسينا ھ 


للحركة بالارادة. فقد عر فنا حال تټلک القرة؛ فہقی أن کون تحر یکه على نسحو 
آخر. ولال قوَة غير متناهيٍ فلایجوز أن برک يأن تح رک بوجه من الوجسوه. 
رالا فلها مادة بوجه من الوجوء قابلة للتغيّر وهي جسمانسية؛ فستحريكها كسما 
بِحرّک المشوق من غير أن يتحر ک. فهى وة خير بالذات» وأزل بالذات 
معشوق بالذات. ينال منها الكل الأزلية والبقاء تشيهأبه. 

وانجعل لهذا الفرض مبدا آخر فتقول: قدصم أن حر كة الفلک إرادية و 
حيوالية؛ وكلٌ حر كة غير قسربّة فهى إلى أمرّما وتشوق أمرّماء حتى الطبيعة أيضاً. 
فان معشوق الطبيعة أمر طبيعى. وهو الكمال الذاتى للجسم إمّا فى صورته, وما 
فى أبنه ووضهه. 

ومعشوق الارادة أمر أرادئ إسا إرادة لمطلوب حسيء كالدة. أر وهم 
خيالى» كسالغلبة؛ اوظلى. وهوالخير المظنون؛ اوعقلى» وهو الخير الحقيقى. 
طالب اللذة هوالشهسوة. وطالب الغلبة هوالغضب» وطالب الخير المظنون 
هو الظن. وطالب الخير الحشيقي هوالعقل. ويسمى هذا الطاب اختياراً. والشهوة 
والغضب غير ملام أجوهر الجسم ألذى لاستغير ولاستفعلء» فاته لابستحيل إلى 
حال غير ملانمة فير جم إلى حال ملامة فيلتذ اوينتقم من مخيل له فيغخضب. وعلى 
أن كل حر كة إلى لذيذ او غلبة فنهى متناهية؛ وأبضاً فان !كثرالمظنون لايسبقى 

فوجب أن يكون ميدأ هذه الحركة اختياراً و ارادة لخير حقيقى. فلايخلو 
ذلک الخیر: إمَّا أن يكون مما ينال بالحر كة فيتوصل إليهء أويكون خير ليس 
جوهره مما پنال بوجه بل هومباین. 

ولایجورٌ أن کون ذلک الخير من كمالات الجوهر المتحصرکه فيناله 
بالحر کة, وإلاً لانقطعت الحر کة۔ ولایجور أن یكونَ بحر ك لیفعسل فعلاً يكتسب 
بذلک القعل كمال كما من شائنا أن نجود لنمدح و تُحسنَ الأفعال ليحدت لتا 


Fo‏ المبدا والس 


ملكة فاضلة اونصیر خیرین» 

وذلک أن المفعول بكسب کاله من فاعله, فمحال أن یعود فیكمّل جوهر 
فاعلهء فان كمال المعلول اخس مسن كمال العلةالفاعلة رالاس لاكسب 
الأشرف والأكمل كسالا بل عسي ان يهيء الأخس للاأفضل والاشرف آله 
ومادته حت پوچ هو فى بعض الأشياء عن سبب آخر. 

وام نحن فان المد الذی نطلبه ونرغب فیه‌هو کمال غير حقیقی؛ بل 
مظنون. والملكة الفاضلة التى نحصتلها بالفعل ليس سببها الفعل. بل الفعل يسمتع 
ضدّها وبهئءلها. وتحدت هذه الملكة سن الجوهر المكمل لنش الاس 
وهوالعقل الفعال او جوهر أخريشبهه. ٍ 

وعلى هذا فان الحسرآرة المعتدلة ليست سيا لوجود القوي النغفسانسية, 
ولكن مهسىء» للمادةء إذل موجد. و كلا منافى الموجد. م بالحملة إذا كان الفعل 
میا ليوجد كمالاً إنتهت الجر كت عند حصو له: 

فبقى أن يكون الخير المطلوب بالحركة خير قالماً بذاته. ليس من شأنه 
أن بثال؛ وكل خير هذا سأنه فاتما يطلب العف التسبة به بمقدار الامكان. والتشّّه 
به هو تعقّل داته فی کمالها الأہدئ؛ لیصیر مثله, فى أن بحصل له الكمال الممكن 
له فی ذاته کماحصل لمعشوقه» فیوجب البقساء الابسدی على كمل مایکون 
لجوهرالشیء فی احواله ولوازمه كمال لذلک.. 

فما کان یمک أن بحصلٰ کا لهالا قصی له قي اول لمر تم تشبهه به پا شات 
وماکان ن لاإيمكن أن يحصل كماله الأقصى له فى أل الأمر تم تشه به بالح ركد 

وتحقیق هذا أن الجر م السماویى يستمد ألقرة غير المتناهية بمايعتل من 
الأول ویسٹح عليه من وره وقرته دائما فلایکون له رة غير متناهية. بل لمش زا 
الدى يسح عليه لوره وقوته. . وهو آعنی الچرم السماوی فی جوهره على كاله 
ال"ٌقصی. إذ لم بیق له فی جوهره آمر بالقرة. وکذلک شی کمه وکيفه. إلا فسى 


سا 2۹ 


وضعه اوأینه. فاته لیس أن یکون على وضع أوآین أولى بجوهره من وضع أو اين 
اخر له فی حیزہ. الہ لیس سیء من آجزاء مسدارفلک اوک و کب اولیٰ بان یکون 
ملاقیا له او لجزله من جزء آخر. فمتی کان فی جزء بالفعل فھو فی جزء آخسر 
بالقوة. فقد عرض لجوهر الفلک مابالقوة من جهة وضعه واينه. 
والتشتبه بالخیر الأٌقصی وجب البقاء على كمل كمال یکون للشیء دالماً 
ولم یکن هذا ممکنا للجرم السمأوئ بألعدى فحفظه بالنو ع والتصاقب» فصارت 
الحر كة حافظة لمأايمكن سن هذا الكمال. وميدڙها الشوق الى التشتبه بسالخير 
الأقصى فى ألبقاء على الكمال الأ كمل بحسب الممكن. وسيدا هذا اشرق هو 
مايعقل مثه. فعلى هذا النحو يحرّك العلة الأولى جرم السماء. 
وقد اتضح لک أن الفیلسوف إذا قال: إن الفلک تحر ک بطبعه فسماذا 
بعنی» اوقال: إلّه متح رک بالنفس فماذا یعنی, أو قال: متح رک بسقوّة غير مستناهية 
کک کمایح رک المشوق مادا بعنى» وله لیس فی أقواله تناقض ولا اختلاف. 
[فصل ۴۵] 
فی ان لکل فلک جزئی مح رکا اول مفارقاء قبل نفسه. یحرّک علی آله 
معشوق» وأنَّ المحرّک الأول للكل مبداً لجميع ذلك 
خم نت تعلم أن جوهر هذا الخير المعشوق وإحد. ولايمكن أن يكون هذا 
المحرك النى لجملة السماأء فوق واحد؛ وإِن کان لكل كرو من كرات السماء 
محرک قریب بخص ومشوق معشوق بخص علی مایرآه الفیلسوف والاسکندر 
ولامسطيوس وعلماء المشاتينء فاتهم ألما يفون الكثرة عن محر ک الكل 
وبشبتو نا لكر ة للمحر كات المفارقة وغيرالمفار قة. التىتخص واحداً واحدأ متها 
فيجعلون أرّل المفار قات الخاصّة محر الكرة الٌولى؛ وهو عند من تقدّم 
«بطلميو س» كر الثوابت. وعندمن اقتلهبالعلوم التي ظهرت لبطلميوس كسرة 
خارجة عنھا محیطة بھا غیر مکو کبة؛ وبعد ذلک محرّک الكرة التى تلى الأولی 


٣م‏ اعدا وا معاد 


بحسب اختلاف الرآبین. وکذلک هلم جرا. 
فھڑلاء پرون أن محر ک الکل شیء واحد ولکل کرة پعد ذلک محر ک 
خاصن. والفيلسوف يضع عدد الكرات ألمتح ركة على ماكان ظهر فى زمأنهء ويتبع 
عددها عدد المبادي المفارخة . 
والاسڪندر صرح ویقول فی رسالته فی «میادی الكل إن مح رک جملق 
السماءوأحد ل يجور ان یکین عددأکثیرا وان لکل کرو مر کاأومشو قا يخصاأ نه. 
وا مسطیوس یصرح ویقول ماهذا معناه: إن اليه والأحق وجودمبداً 
حر کقخاصة لکل فلک على أله قية» وو جود ميد أ حر كتخاصةلهعلى لەمشو ق مفارق. 
ر القاس د بو جب هذاء فاه قدصح لنا بصناعة «المجسطی» أن حر كات 
اكرات السماوة کثير: ومختلفة فىالجهة وفى السرعة والبطو, فيجب آن يکون 
لکل ح رک محر غیرالذى لخر ومشوق غير الذى الآخر, وإ لما اختلفست 
الجهاٌ ولما اختلفت السرعة والبطو ؛ وقد بيا أن هذه المشوقسات خيرات 
محضة مفارقة للمادة. وإِن کانت الح ر کات والکرات كلها تشتر تر کے فىأ لشوق إلى 
الميداً الأرّل. فتشترك فى دوام الحركة وإستدارتها. 
[فصل ۴۶] 
فی إبطال رای من ظن أن اختلاف حر كات السّماء لأجل ماتحت السمأء 
ولنحفَق هذا المعنى بزيادة تحقيق, فنقول: إن قوماً لما سمعوا ظاهر قول 
الأسكندر إذيقول: إن الا ختلاف فى هذه ألحر كات وجهاتها يشبه أن يكونَ للعداية 
بال“ّمور الكائنة الفاسدة التّی تحت فلك القمر س وكانو! سمعو! أيضاً وعلمو! 
بالقیاس ان حر کات السماوات لایجوز أن تکون لأجل شىء غير ذواتهاء ولایجوز 
أن تکون لجل معلولا تھا أرادوا ان بجمعواأ بين المذهيين. فقاألوا: إن نفس 
الحر کة لست لاجل ما تحت فلك القمرء ولكن للتشبه بالخير المحض والشوق 
إليه. وما اختلاف الح ر كات كان ليختلف مأيكون من كل واحدمنها فى عالم 


ا این سیا F۳‏ 


الكون والفساد اختلافاً نتظم به بقاء الأنواع. كما أن رجلا خَيْراً لوآراد أن بمضى 
فی حاجته سمت موضع وأعترض له اليه طريقان: أحدهما بختص بوصو له إلى 
الموضع الذى فيه قضاءٌ وطره, والآخر یضیف إلى ذلک إيصال نفع إلى مستحق 
وجب فی حكم خير ته أن يقصد الطر بق الثانى» وإن لم يكن حر كته لأجسل فع 
غیره. بل لجل ذاته. قالوا: فکذ لک حر کۀ کل فلک إنماهی لیبقی على كاله 
لخر داثماً. نكن الحركة إلى هذه الجهة وبهذه السرعة لينتفع غيره. 

اول مانتول لھولاء: أله إن أمكن أن يحدث للأجرام السماوية فى حر كنها 
قصدما لجل سىء معلول. ويكون ذلك القصد فى أختيار الجهية. > فسیمکن أن 
یحدث ذلک ویعرض فی نقس الحر کة حت يقول قائل: إن السکون کان يتم لهایه 
خيربة تخصتهاء والح ر كة كانت لاتضرها فى الو جود وتسنفع غيرهاء ولم يكن 
أحدهما أسهل عليها من الأّخر اوأعس فاأختارت الأتفع 

قان كات العلَةٌ المانعة عن أن تصير حر كتها لنفع ألغير. استحالة قصدها 
فعا لأجل الغير من المعلولات. فهذه العلةٌ موجودة فى نفس قصد اختيار الجهة. 
وإن لم يمنع هذه العلة قصد اختيار الجهة. لم تمنع قصدالحرکة. وکذلک الحال 
فی قصدالسر عة وألبطو؛ فليس ذلک على ترتيب القوة والضعف فى | آل“ شلا ک. 
سببتقدّم بعضهاعلی بعض فی العلو وا لسفل: حتی‌ینسب اليه بل ذلکمختلفب. 

ونقول بالجملة: لاب جور أن بكون عنها شىء لجل الكاسنات؛ لاقصد 
حر کة ولاقصد جهة من حركة. ولاتقدير سرعة وبطو. بل ولاقصد فعل البتة. لان 
كل قصد فيكون من أجل المقصود ويكون أنقص وجودا من المقصود؛ ولان كل 
ماکان هن أجل شىء خر فهو آتم وجوداً من ألاخر. 

ولا بجو أن يستفاد الوجود الأكمل من الشىء الأخس, ولايكون البتة 
إلى معلول قصد صادق غيرمظنون وإلاً كان القصد معطي ومغيداً لوجود ساهو 
امل وجوداً نة 


e‏ اعدا و الماد 


وإتّما یقصد بالواجب شیء» بکون القصد مهيا له ویفید وجوده شىء آخر. 
مثلى الطبيب للصسحة. فالطبيب لاأيعطى الصحةء بل بهئء لها المادة والكلة وإتعما 
يفيد ألصحَة مبداً أجل سن الطبيب, وهو ألذى يعطى ألمأدة جميع صورها وذاته 
أشرف من المادة. وربما كان القاصد مخطًاً فى قصده اذا قصد ما ليس أشرف 
من القصد. فلابكون القصد لاجله فى الطبع بل بالخطاً. 

ولآن هذا البيان بحتاج إلى تطويل رتحقيق ضيه وفيه شبهسة وشکو ک 
لاتلحل إلا بالكلام المشيع. فلنعدل إلى الطريق الأوضح فنقول: إن كل قصد فله 
مقصود والعقلى منه هوالذى يكونٌ وجود المقصود عن القاصد أو لى بالقاصد من 
لاوجوده عتهر وال فهو هذر. 

والشیء» الذى هو أولى بالشىء فالّه بفيده كمالآمًا؛ ان كان بالحقيقة 
فحقيقياً وان كان بالظن فظتيًاً. مثل استحقاق المدح» وظهور القدرة, وبقاء الذكر. 
فهذه وما إشبهها كمالات ظنية. وارب والسلامة. ورضاالله وحسن معاد 
الّخرة. وهذه وماإشبهها كمالات حقيقية لانتم بالقاصد وحده. 

فاذن كل قصد ليس عبثاً اله فيد كمالا ما لقاصده. أولم يقصده لم يكن 
دلکالکمال. والعبثأبضاً شه ان یکون کذلکه فان‌فیه لذةاوراحداوغیرذلک 

ومحال أن يكون المعلول المستكمل وجسوده بالعلة يفيد العلة كملا لم 
يكن. وان المواضع التى يظن فيها أن المعلول أفساد علته كمالا مواضع كسادية 
أومحر فة؛ وقدبینا ذلک وأوضحتاه وللا الشکو ك قيه. 

فان قال قائل: إن الخيرية توجب هذاء فان آلخير يفيد الخير. 

قيل له: أمّا أول فهدذا موجبه النقص وطلب الكمال, والنقص وطلب 
الكمال لما هو عدم شري ليس خيريد 

وآمّا ثانياً فان آلخيريّة لاتتخلوء إمّا ان تكون صحيحة سوجودة دون هذا 
القصد. ولامدخل لوجود هذا القصد فى وجسودهاء فيكون كسون هذا القصد 


ان سينا F2‏ 


ولاكولّه عن الخيرية واحداء فلاتكون الخير به توچپه. وحاله تکون كسار لو ازم 
الخيرية التى تلزمها بذاتها لاعن قصد؛ وإما أن يكون بهذا القصد يتم الخيربة 
ونقوّم» فيكون هذا القصد علد لاستكمال الخيرية وقوامهاء لامعلولا لها. 

وإن قال فائل: إِنَّ ذلك للتضمبه بالعلة الاولى فى أن خيريّته متعدية. 

فنقول: إن هذا فى ظاهر الأمر مقبول وفى الحقيقة سردود فان اتشيه به 
فى أن لابقصد سيا بل بأن يتغْرَّد بالذات, فاته على هذه الصفة اتفاقاً من جماعة 
أهل العلم. وأمّا استفادة كمال بالقصد فمباين للتشبه به. 

وأن قال غانل: إنه كما قديجوز أن يستفيد الجرم السماوى بسالح ركة خير 
وکمالا, وألجر که فعل له مقصود فکذلک سایر أفاعيلها. 

فالجواب: أن الحر كة ليست تسفيد كمال وخيرا وإلا لانقطمت عنده. بل 
هی نفس الكمال الذى أشر نا اليه وهواستبات نوع مّأيمكن أن يكون للجرم 
السماوئ بالفعل. فهذه الحر ك لاتشبه سایر الحر کات التی تطلب مالا خارجا 
عنهاء بل تكمل هذه ألحر كة نفس آلمتحرک عنها بذأتها! للها نفس استيقاء 
ارضاح والايون على التعاقب. وهذه الحركة شبيهة بالفبات. 

ن قال قائل: هذا القول يمنع وجود العناية بالكائنات والتدبير المحكم 


لر با ار 


لی ن فاا سند کر بعد ماز بل هذا الاشكال وبع ف أن عناية البارى بالك 
علی ای سبیل ھی وان عنایڈ کل علَّة ہما بعدها على أی سبیل هی وأنٌ الكائنات 
التى عندنا كيف العناية بها من المبادى الأول والأسباب الثانية. 

فقد اتضح ما أوضحناء أنه لا جور أن بکون شىء من العلل بستكمل 
بالمعلول بالذات. إلا بالعرض,. اویقصد فعل ما فعله معلولهء وإن کان پرضی به 
وبعلمه. بل كما أن الماء برد بذاته بالفعل ليحفظ و غه لا ليبرد غیره؛ ولکن زمه 
أن يبرد غيره والنارتتسخن بذاتها بالفعل لتحفظ نوعها لالتسځن غیرهاء ولکن 
يأزمها أن تسن غيرها. والقَوّة الشهو !ية تستهى لدَةَ الجماع ليندفع الفضل و تتم 
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ل 


لها اللذّة. لاليكون عنها ولد ولكن يلزمها ولد. والصحّتهى صح ة بسجوهرها 
وذاتهاء لالان ينتفع المريض»لكن يلر مهانفع المريض كذ لک فى العلل المتقدمة. 

فاذا كان ال“ّمر على هذا فال جرام السماوية إما اشستر كت فى الجر كة 
المستديرة شو قا إلى معشوق مشتر ك؛ وإلما اختلفت لان مباديها المعشو قسة 
المتشرق إليها قدتختلف بعد ذلک الأول 

ولیس إذا اشکل علينا أله كيف وجب عن كل تشوق حر كة بهذه الحال 
فیجب أن يوئر ذل فيما علمتا من أن الحر كات مختلفة لاختلاف المتشر قات. 

۰ [فصل ۴۷] 

فی أن المشوّقات التى ذكرنا ليست أجساماً ولا نفس أجسام 

ولكن يقى علينا شىء وهو أله بمكن أن تتوهُم امشو قات المختلضة 
اجساماء لاعقولا مقار قق سی کون ثلا الجسم الذى هوأخر تبه پالجسم 
الذى هوأقدم وأشرف. 


لاالمخالفة فى الفعل حتى يكون هذا !لى جهة وذاک إلى أخرى. ولايمكن أن 
بقال: إن السبب فى هذه المخالفة طبيعة ذلک الجسم كان طبیعة ذلک الجسم 
تهاند أن بتر ک من داه الى به ولاتعاند أن بتحر ک من به لی دا» فان هدا 
محال لان الجسم بماهو جسم لا بوجب هذًاء وألطبيعة بماهى طبيعة للجسم تطلب 
الاين الطبيعى من غیروضع مخصوص. ولو کانت تطلب وضعاً مسخصوصا لکان 
النقل عله قسراًء فدخل فی حر ك الفلک معلى قسرى. 

ام وجو كل جزء من أجزاء الفلک على كل نسية سحتمل فسى طبيعسة 
ألقلک. فليس يجب اله إذا أزيل جزء من جهة جاز وإن ازيل سن جهة لم جز 
بحسب الطیع إلا أن یکون هناک طبيعة تفعل حر كة فستجيب ألى تلك الجهة 


انسیا اع 


ولاتجيب الى جهة أخرئ أن عيقت عن جهتهاء وقد قاتا إن سبدأهذه الح كة 
ليست طبيعة. ولاأیضاً هناک طبيعة توجب وطعاً بعينه: فليس إذن قى جسوهر 
الفلک طبيعة تمنع عن تحریک النفس له إلى أى جهة كائت. 

وأیضاً لایجوز أن یقع ذلک من جهة النفس حتى يكون طبعها أن يريد 
تلك الجهة لامسالة إلا أن يكون الغرض فى الر كة مختصاً بتلك الجهة لأر 
الارادة تيع للغرض و ليس الغرض تبماً للارادة. فأذا كان هكذا كان السيب مخالفة 
ألغرض. فاأذن لامانع من جهة الجسمية ولامن جهة الطبيعة ولامن جهة النقس إلا 
اختلاف الغرض, والقسر أبعد الجميع عن الامكان. 

فاذن لو كان الغرض تشبّهاً بعد الاول بجسم من السماويّة لكات الح ر كة 
من نوع حر کة ذلک الجسم ولم يكن مخالفاً أو أسر ع منه فى كثير من المواضع. 
وکذلک إن کان الغرض لمحرک هذا الفلک التشنبه بمح رک ذلک الفلک. 

فیقی أن الغرض لکل فلک تبه بشی» غير جواهر الافلاک مسن مواتها 
وأنفسها. ومحالٌ آن يكون بالعتصريأت ومايتوآد عنهاء ولا أجسام ولاأنسفس 
غیرهده. فبقی أن یکون لکل واحد منها شوق تشه بجوهر عقلی سفارق خصته. 
[وتكون الملة الأول متشوق الجميع بالاستراک. فهذا سعنى قول القدماء: إِنّ 
للکل محر کا واحداً معشو قا وإ لکل كرو مح ركا ي خصها ومسعشو قا خصتها]. 
فیكون إذن لكل فلك نفس محركة تعقل الخيرء وله بسبب الجسم تخيل, أاى 
تصوَرٌ للجريّات وإرادة للجزتيات ويكون مأيعقله من الاول ومايعقله من المبداً 
الذى بخص القریب مئه مبدأ تشو قه إلى الشحرّک» ویكون لكل فلك عقلٌ مفارق. 
نسبتة إلى تفه نسبة العقل الفعال إلى أنفسناء وإله مثال كى عقلى لتوع فعله. 

فيكون عدد العقول المفارقة بعد المبداً ألأوّل بعدد الحركات. فأن كسأانت 
الغلاک المتحیٔرة انما الغرض فی کرات کل کو کہ منھا حر کڈ الکو کب کسانت 
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المفار قات بعدد الكواكب لابعدد الكرات. وإنَ عددها على مايراه المتأرون 
عشرة بعد الأّوّل: أوّلها العقل المحرّک الذى لايتحرّك» وتحريكه لكرة الجرم 
الا قصيء ثم ألذی هو مثلد لكرة الو ابت م الذى عو مثله لكرة زحل. وکلک 
حتى ينتهى إلى العقل الفائض على أنفسناء وهو عقل العالم الأرضئ ونحن 
نسمّه العقل الفعال. 

فان لم پکن کدذلک. ہل کان كل كرة متحركة لها حكم فى حر كة نسفسهاء 
كانت هذه المفارقات أكثر عددا و كان على مذهب الفياسو ف قربا مسن خمسين 
ماعو قه. وأخرها العقل الفعال. وقدعلمت من كلا سنا فى ألرّباضيات مسبلغ 
ماظفر نا به من عددها, 

وإن کان لكل حر كة عقل مغارق فيجب أن يحصى الح ركات. 

ما على رأى بطلميوس الموضوع على أن كرة التدويسر تخرق الكرة 
الحاملةء فالکو کب بخرق التدویر ہما عئده کرة تدویر, او أن الکو کي نفسه بخرق 
الفلک فی ما لم یوضع له فلک تدویر کالشمس على غالب ظن بطلمیوس. 

وامّا علٰی رای الفیلسو غ وھو أن لکل کو کب فلکا سخصه بحر کته مسن 
غیر أن یخرق الفلک کو کبه بل بثبت فیه. فالفلک ينقله, لان فسلک التدويسر 
يستدیر على نفسهء فيدير الكو كب الثأبت فيه و ليس ينتقل فلك التدوير ألبتة. بل 
بنتقل الحامل له. وليس هذا المذهب بضعيفبء ولاالهينةٌ تيطلٌ به. وإن كسانت 
الحر کات رز داد عددهاً به. 

فاذا أحصيّت الحر كات على المنهبين كان عدد العقول المضارقة عددها. 
وعلى المذحب الأول تكون العقول المقارقة بعدد دون هذا العدد بكثير. والاأقرب 
الى القياس هو مذهب الفيلسوف. وتبقى ألشبهة قى التوأبت وتعظم ولاسبعد أن 
تنحل. ونحن لانتعرض لذلک فيطول بنا الكلام. 


e 


إفصل ۸؟! 
فی أن حرکة الأفلاک وضعيّة لامكانية 
وحركة الكواكب مكانية إن كانت معحركة بذاتها 

وممًا يليق أن نقر نه بهذا أن ندل على أن الحر كة السماوية فى أى مسقو لة 
وأنٌ الترام الفلک الداخل حر كة مسافوقه على أى جهسةء فنقول: إن الحسر كات 
السمأوية على قسمين حركة الجرم على مر كز خارج عنه. ور كة الجرم على 
مركز فيه. ومعلوم أن حر كة الجرم على مركز خارج عنه هو على استبدال الأمكنة. 
فهى حر كة أبنبّة. وأمًا الأخرى فهى حر كة وضعية لا غير وليست حر كة أيسنية. 
ومقولة الوضع قديقع فيها حر كق كما يقع فى الكم والكيف» إلا أن الأوائل لم 
ثذکره. والفيلسوف إذا عد فى السماع الطبيمى المقولات التى يقع فيها الح ر ك 
لم يتعرض للوضع. 

وقدسنح لى قى ما اختصٌ به من الرآى أن هذه الحسر كة ليست أيستية, 
ولكنهاً وضعيّة: 

أا أتها ليست بأبشّن فلأن الأسن نسبة الشىء ألى مكانه. والحر كذ فى 
اين هو أستبدال هذه النسبة. وقدیجوز أن يتحر ك الجرم مستدسرأ على شه 
رإن لم يكن فى مكان. فقد صح أن الجرم الأفصى هذا شأنه. فكيف يسمكن أن 
بتح رک حر کة مکائیة مالیس فی مکانء وإن کان فی مکان فلایفارق مکانه. 

وأا اھا وضع. فلا المتحر ک بها وإن کان فى أبن ما ومكان فليس 
يقارق أبنه ولامكانه, ولايستبدل به؛ بل يستيدل أجزأء اللسة إلى أجزأء أيه إن 
کان له آبن؛ اوجهاته إن لم یکن له این بل جهات قيكون المتغير هذه النسبة 
لاأين. وهذه السبة تسمّى وضعاً. فاذن هذه الحركة فى الوضع لافى الاين. 

وامّا أن فى الوضع نسبة أجزاء لجس ضها إلى بعض فى جهاتها. أو 

نسبة أجزاله الى أجزاء مكانه فام مبين فى المنطق. فهذه مسألة وسحلها. 


ار السبدا ولمعا 


[فصل ۴۹] 
فی أن الأفلاک الداخلة فى الحر كة الاولى كيف تتبعها 
وأا المسالة القائية 4 شان قو ما بظنون أن الفلک الداخل یحدث فيه تحر یک 


من آلخارے ویحفظ حرکتہ نقسھا معذلک لقو تنفد فيها من الخارج. فتكون 
حركتةٌ من الخاري لاقسريةء لكنها يبقي مكانهاء ولاطبيعية. للها ليست عنها. 

وها منهم غلط, بلی الفلک الداخل لابتح رک البتة عن الخارج بحر كز 
تحدث فيه؛ بل بألعرض: كحر كة !راكب فى السفينة تحر كه ألسفينة وهو ساكن: 
ور كة راكب السفينة بنفسه مخالفة لجهتهاء سع أتباعه حر كة السقينة فيكون 
اتباعه لحر كة السفينة. لالحر كج حدشت فيه من السفينة. بل لحر كة مكانيةء وإلما 
الح ركه الحقيقية فيه حر کته الأٌخری بالعرض. آی لجل حر ك مكاند ءا وکح ر ك 
كرو مهندمة فى كرة تحركه الخارجة. والداخلة لاتستيدل مكاناً إل وضهاً. 

وهکذا الحال فی حر کات الافلاک الداخلة يسبب الخارجة. وذلک 
لايمكن إلا على وجهينء وقدوجدا. وهما أله إمّا أن تكون مراكزها مسختلفة 
فيكون الداخل وأقعا فی جانی من الخارج, اذا انتقل ذلك الجانب نسقله 
بألعرض,» وهو بصم ن يکون ساکتاً فیه. . وتصور هذا المعنى من لبن قدقور بحضها 
تقویراً أميل على جانب» وعلى الاستدارة وقد أخدوسط اللبنة وتوهَم أن اللبنة 
دار على مركز نفسها. والتقویرأ ودع جرماً مهندماً فيه یدارٌ على مركز آخر, وهذا 
اتير أت. 

وإمَّا أن تكون مَحاورُها مختلفةء فيازم قطبا الداخل نقطتين من الخارج, 
فیازم من ذلک التلازم فی جمیع الأجسزاء إلا أن یستحرک الداخسل حر كّها 
الخاصة. وهذه لكرة الثوأبت. 


[قصل *۵۰! 
فی أن النار کیف تحبع الفلک فی الح ر کة فضسی جمیع الأجزاء إلا أن یتحر ک 
الداخل 

وامّا ح رک الأئیں.أعلی فلک النار فی فلک القمر فلیس لان فک القمر 
ينقله مع نفسه إليه ولايد فعهء فان المستدیر پتح رک طماساً لمافيه لادافعاً له لان 
الداع يجب أن يطلب نفوداً فى جرم المدفو ع ليدقعه, والمستدير لايمكنه ذلک. 
وکن سطح فلک القمر من داخل مکان طبيعی يشتاق الهو بالطيح. فکل جر من 
آجزاء لئار یشتاق منه شنا معنا لبه تحر ک ویتعین له بالقرب فهو بالشوق 
بلازمه» فاذا زال وهو ملازم بالطبع زال معه. فتلک الح ركة ليست قسرية ولا أيضا 
طبيعيْدٌ مطلقة. للها لاتكون عن طبيعة النار وحدهاء بل عن طبيعتهسا وطبيعة 
مکانها. 

وهذا القصل غريب عن غرضنا هذا إلا أله نافع ومني على ما استعمله من 
حر كة ألوضع وذلک على نسب الأجرام السماوية بعضها إلى بعض فى تلازم 
ألحر كة. 

فلنعد إلى الغرض ولنقل: إِنْ قوماً من الأفاضل جعلو! الکو كب قى كسرته 
الكلية كالقلب وجعلو! النفس تفيض مله فى الكرات الجرنية وتحرک حركات 
مختلغة بحسب حر كات الحيوان. إلا فى تلك الوابست» فالّهم زعموا أن القوة 
المح ر كةتستح علىالكواكبمنكراتها. فكأنَ الكرة قلب والكواكب فيه أعضاء. 
أعضاء. 

ويكون عندهم لكل كرو كل نفس واحدة لها وضع ازم هذه الطر يسقة 
أبضاً أن تكون المتشو قات لابعدد الكرات الجر ية بل بعد الكر أت الكلية. 
ومعنى قو لى «كرة كلية» مثل كرة زحل المح ر كة لزعل وإن كسانت تتجرّى إلى 
كرات تجرّى الحيوان إلى اعضاله. 
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فصل ]۵١‏ 
فى أن أجسام الفلک مختلفة الأنواع و كل نفس تخالف الأخري فى 
النوع و كل عقل يخالف إلآخر فى الثورع 

وقد عرص للأوائل اختلاف فى طبيعة الجر م السماویء فيعضهم رى أن 
تلک الطيعة و أسحدة انوع بها و تسختلف بأاشخص. والمحصلون على ُن 
الطبيعة الخامسة جنسيةء وتحتها أنوأع و كل نوع منها فى شخص وأحد. لكمال 
فكل کرۃ نوچ وکل کو کب نوع ولولاذلک لما افترقت فی آمکنتهساء وهسی 
حر كتهاء أو قى وضعها. 

وقد عرض شبه هذا الاختلاف فى الأنفس المحرّكة لها: فقوم جعلوها من 
نوع الأّنفس النطقية ألتى لناء وهذأ بعيد غاية البعد. وقوم جعلوها نو عأ أخرء لكن 
ھی فی ما بینهما لاتختلف بالنو ع بل تختلف بالشرف والدنو. وکدذلک جعلوا 
العقول المفارقة كلها توعاً واحدا وتسختلف بالشرف وألدنو وزعموا أنه ليس 
یجب أن یکون کل نقصان بدخول الضد. فاستعانوا فی ذلک بأمدلة جر ميْة. وقد 
غرم فی ذلک كلام الاسكندر بأنها مختلفة فى النوع ولكن لااختلافاً بعيداً؛ 
وهذا القول فی أوله تصریح باختلافهاء ولیس فی آخره تقض لذلک؛ فسان 
المختلفات فى النو ع منها متقار بت شل الأحمر والأخضر: ومنها ستباعدة مثل 
الأحمر والاشتم. 

ولكن الحق هو أن هذه معان والمعائى لاتختلف سى استحقاق أن بكون 
هذا علة وهذا معلولاًء وهذا عله لشیء لذاته کذاء وهذا عل لشیء سخالف لذلک 
وكل واحد منهما علة لذأته وجوهره» على مأانوضحه. إل وفيها أختلاف معنويى 
وهو ألمباينة آلو عية. والمتفقات فى المعنى ولامادة ولفعل ولاانقمال لات ختلف 
ضا فى الشرف والدنالة بسيب ما اتفقت فيه مسن المعئى؛ يسل بسبب آخر فى 
ذاتها. ولايجوز أن بکون سيب عارض, فان بعض هذه لامادة لها ولا تنفعل. ثم إن 
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کان پسبب عارض فی بعض الأجزاء إو فی الكل كانت إلذواث مَفقَةً فى الشرف 
والدتالةء ومختلفة بلواحق وعوارض يشر ف بعضها على بعض. و کلامنا لیس قی 
هذا التوع من التفاوت. يل فى ما كان ذاتياً. 

وإذا كان التفاوت فی جواهرهاء وجواهرها معان کان التفاوت مسان 
جوهر ية وهذ!ا بعيته وجب مياينة الأنواع. فقول هؤلاء «إتسها مشمائسلة فى النوع 
ومبختافة فى ا لعلو وآلدنو» متناقض. بل الحق یکون لکل واد منها نوع على 
حدة كلى عقلى ومثال عقلى لوجود مفرد مخصوص. 

وليست إذا كانت هذه الموجودات فق فى آنها لاأجسا بو جب ذلک 
اتفاقها فی آلنوع؛ وإن اتفقت بعد کو نها لاأجسام ‏ فى الها عقول ومفارقة 
الأجسام. كما أن الأعراض متفقة أيضاً فى لها لأجسام ولا بو جب ذلك اتفاقَها 
فى التو ع وإن اتفقت. بعد ألها لا أجسام فى ألها محسوسة وغير مقارقةٍ. بل كما 
أن الموجودات الجسمائية الغير المفارقة مختلفة الأنو اع کذلک الموجودات 
لير الجسماتية المغارقة يجوز أن تكن مختلفة الأنواع. وليست المقليٌ لها إل 
نها مفارقة, كما المحسوسة أنها مو اصلة. 

[فیجب أن تعلم أن المبدا الأول وإن کان عقلاً فلا شریک له فيي نوعه. 
وكذلک لكل واحد من المبادى المفارقة بعده)]ه ويجب أن تعلم أن الجوهرية 
والعقلية لیس يقال عليها على سبيل الجنس, بل على سبي التقدَم والتأخّر؛ وقد 
شرح الفرق بين الأمرين فى كتب المنطق؛ وأن تعلم أله ليس بوجب كون ألشى 
غير مقول عليها قول الجنس أن لايكون الجوهر جنساً لغيرهاء فان الشىء قد 
یکون جنساً بالقیاس إلى أشیاء وغیر جنس بالقیاس الى أشياء آخر. 

[فصل ۵۲] 
فی تعریف جرم الکو نفس الکلّوآنھا بالقوّة منوج 
وعقل الكل واه بالفعل دانما 


په الميدا وا يعاد 


واعلم أن اسم السماء واسم الكل واسم العالم كانت عندهم على سيل 
الأسماء المترادفةءكأهم لم يكو نوا يعنون بالجوهر الفاسد ألذى يشتمل عليه كرة 
الق لأله أصغر سبة إلى العال السماوى من الحصاة الحادثة فى بدن حيوأن 
إلى بدنه. ثم اذا قیل: «حیو ان» لم يدخل تلك الحصاة فى جملته. ولم يمتع عدمه 
الحياة أن يكون الجسم الذى يحويه حيا. والكلّ عندهم بالقياس إلى المبدأ الأول 
کشسیء واحد حي له نفس عقلیة. وله عقل مغارقی يفيض عليه 

وربما قالوا: «كل» للسماء الأول فان كثيرا من الفلاسفة جرت عادته بأن 
يسمّيه جرم الكل وح ر كته حر كة الكلّء فيحسب اختلاف هذين الاستعمالين تارة 
يقولون عقل الكل ويعنون به جملة العقول المفارقة كأنها شىء وأحد ونفس 
الكل ويعنون به جملة الأنفس المحركة للسماوبات كألها شىء وأحد. وتارة 
يقو لون عقل الكل ويعتون به العقل المحرك بالتشوبق للكرة الأقصى التى هي 
أولى بالتشويق بعد الخير المحض,. وئفس الكل ويعنون بسهالنفس المختصة 
بتعر پک دذلک الجسم 

فاشرف الموجودات بعد الأول تعالى أنه عقل الكل ثم يليه نفس الكل 
وعقل الكل هو بالفعل دالماً لايشوبه ما بالقوّة. ونفس الكل لاله مح رک يعرض 
له أن یکون بالقوّة دائماً وقد عرفت کیف ذلک. وقد يصع لنا* بما بيه بعد أن 
طييعة الاجرام الفأسدة وموضوعها حادثة عن جرم الكل فيسمون ذلك طبيسة 
الكل م لكل جرم من الكائنات الفاسدة طبيعة تخصه. 

فيكرن مر أتب الصور: عقل الكل وتف الكل وطبيعة الكل؛ ومسراتب 
الأجساء: الجسم الأمسيري السمارئ والجسم الاسطقسي الأرضى والأجسام 
المتكو نة. وسيتضح لنا فيما بستقبل أن أل الموجودات عن المو جود الحق هو 
عقل الكل على ترتيبه. مم نفس الكل ثم جرم الكل ثم طبيعة الكل. 
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ألمقالة الشانية 
[فى الدلالة على ترتیب فيض الوجود عن وجوده مبتدءأ عن اول موجود عنه 
إلى آخر الموجودات بعده] 
[فصلل ]١‏ 

فى أن الموجودات كيف تكون عن الأول وفى تعريف فعله 

قدص لنا فيماقد مناه من القول أن واجب الوجود بذاته وأحد واه ليس 
بجسم ولافى جسم ولا ينقسم بوجه من الوجسوه» سافن الموجودات كلها 
وجودهاعنه. ولايجوز ان يکون له ميدأ أو سب من الأسباب بوجه من الو جوم 
لالنی عته او الذی فيه أو به یکون. ولاآن کون لجل شیء. لهذا لای جوز أن 
یکون کون !لکل عنه على سبیل قصد منه, کقصدتا لتکو ین الکل و لو جود الكل 
فیکون قاصد! لجل شیء غیره. 

وهذا القصل قدفرغنا عن تقریره فی غیره وذلک فيه أظهر. وبخصه فى 
امتناع آن یقصد وجود الكل عنه, أن ذلک بودی إلی تکثّر فی ذاتهء فاه حینند 
پکون فيه شی» بسببه بقصد وهو مسعرفته وعلمه بوجوب القصد او استحبابه أو 
خيرية فيه توجب ذلك ثم قصد ما سم فسايدة يفيدها إيساه القصد على مسا 
أوضحتافيل» وهذاأ محال. 

ولیس كون الكل عنه على سبيل الطبعء بأن يكونَ وجود الكل عله 
لابمعرفةٍ ولارضي منه. و كيف يصع هذا؟ وهو عقل محض يعقل ذاته. فيجب أن 
بعشل أله باز مه وجود الكل عنه؛ لله لابعقل ذاته إلا عقلا مسحضاً ومبدهأ أولا. 
ويعقل وجود الكل عنه على أله مبدأهء هوذاته لاغيرذاته. فان العقل والعساقل 
والمعقول منه وأحد, وذأته عالمة راضية لامحالة بما عليه ذاته. ولكن الأول تعقلةُ 
الأول وبالذات تعمل ذاته التى هى لذاتها مبداً نظام الخير فى الوجود. فهو عاقل 


اميد ولمعا 


لنظام الخير فى الوجود كيف بلبغى أن يكون. لاعقلاً ارجا عن القَرّة إلى القعل. 
ولا عقلاً منتقلاً من معقول إلى معقول فان ذاته بريئة عمًا بالقوة من كل وجه. على 
ما أوضحنا قبل بل عقلاً وإحداً معاً. ويلزم ما يعقله من نظام الخير فى الوجود أنه 
كيف يمكن وكيف يكون وجود الكل على مقتضى معقو له. فان ا لحقيقة المعقو لة 
عنده هى بعينها على ما علمت علم وقدرة وإرأدة. وأمّا نحن فنحتاج فى تسنفيذ ما 
نتصوره إلى قصد وإلى حركة والى إرآدة حتی بوجد, وهذا لایسحسن فيه ذلك 
ولايصح ليراء ته عن الاانتينية على ما أطنبنافيه. فتعفلةُ علد الوجود على ما بعقل 

ووجود مایوجد عنه على سبیل لزوم لوجوده؛ وتبع لوجوده. لاان وجوده 
لجل وجود شىء آخر. وهو فاعل الكل بمعنى أله المو جود ألذى يفيض عنه كز 
وجود, ووجوده بذاته. ومباین لکل وجود غیره. 

ولیس معنی قو انا «إلّه فاعل إلکل» هو أله معطى الكل وجوداً جديداً بعد 
تساط العدم على الكل وإن كان هذا هومعنى فاعل الكل عند العامة. وحيند 
بطالبون أن هذا القاعل هو فاعل من جهة أن وجوداً صدر عنه. اومن جهة أنه لم 
يكن الوجود يصدر عنهء أومن جهة اجتماع الاأمرين. 

فان کان من جهة أن وجوداً صدر عنه ولایعتير حال عدم ذلک الوجود. 
فالفا عل الأفضل هو الى عته الوجود أدوم. 

وان کان فاع لاله لم يعط الوجود؛ فقد صار غير فاعل إذا اعطى 
الوجود أى من جهة أله لاأبصدر عنه. 

وإن کان فاعلاً لگنه اعطی الوجود لما کان لیس له وجود و کان لابعطه 
الوجودء فليست الفاندة منه فى ذلك العدم السابق. فسان ذلک العدم لم يكن 
بحتاج إلى علتہ بل إلى عدم العلق لكن الفسالدة صنه أن ليره سنه وجوداء وهو 
فضيلة هذه الصفة التى تسم فعلا . فان كان الاسم لهذا الفرض خرج بشرط 
العدم فالاسم فاعل؛ وإن أبى إلا أن يكون الفعل لما تقد تقدمه الصسدم فالا حيتشد 
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لانسمّى نسبة الأول تعالى إلى الكل فعلاء بل نطلب له اسما زالداً على هذاء دالا 
على معنى أجل من الفعل. 

ولان هذه المعانى ليس لها عند الجمهور أسام فلابد من أن ننقل لهسا 
الأسماء من الدلالات المشهسورة إلى الدلالة على المعنى المطلوب. فيجب أن 
نطلب اسما معظماً من الأسماء التى تحاذى اسم الفعل 

[فصل ۲] 
فی معنی الداع عند آلییکماء 

وهذا الاسم هو الابدأع فان الحكماء اصطلحسو! على تسمية التسبة التى 
تكون إلى الكل إبداعا. والابداع عند العامة بمعنى أخرء وهو الاختراع الجديد 
لاعن مادَو. وما الحكماء فيعنون بالابداع إدامة تأبيس ماهو بذاته ليسء إدامة 
لاتتعلق بعلت غير ذات الأول لامادة, ولاآلة. ولامعنىء ولاواسطة. وظاهر أن هذا 
المعنى أجل من الفعل 

وأمّا البحث الذاتى. هلان فالدة الفعل وجود شىء آخر غير دام وفالدة 
هذا المعئى وجود دائ وأمّا عدم المفعول فام يكن عن الفاعل. وإن كان شرف 
القاعل أنه أزال عدمه بعد ماكانء فشر الميدع أكبرء لاله منع العدم أصلا. ولك 
المعثيين. أعنى الابداع والقعل, تأي فى العدم وفى الوجود اما الفعل فاعطاء 
الوجود وقتاً ورفع العدم وقتا لادائماًء وأمّا الابداع فاعطاء الوجود داشماوستع 
العدم دائماً. فهذا المعنى إذن أجل و أشرف باليحث الذاتى. 

وما بالبحث عن اللوازم فاتًا قدييا أن الفاعل بعد مالم بفعل فانه يفعل 
لامحالة فى مادق وبتوسط حر كج وزمان؛ والمبدع الحق فاته ميدأ لكل مادّة ولكل 
حرکة ولکل زمان ولکل جما ٍ 

فاذا نسيت العلّةٌ الأو لى إلى الكل معاً كان مبدعأ, وإذا نسيت بالتفصيل لم 
یکن مبدعاً لكل شىء بل لما لاواسطة بینه وبینه 


A‏ اسنا وألساد 


[فصل ] 
فى أن المعلول الأول واحد وأله عقل 

ولان کون سايکون عن الأول هو على سبيل لزوم:إذ صح أن واجسب 
الو جود بذاته وأجب الوجود بذأته وأجب ألوجود سن جميع جهاته'وفرغفا من 
بیان هذا الغرض قبل: فلايجوز أن يكون أولٌ الموجودات عنه وهى المبدعات 
كشيرةء لا بالعدد ولا بالانقسام إلى مأدة وصورة. له هو على حكم ما فى ذأتسه 
يكون أزوم مأيازم عنه. فالجهة التي عنها بازم مسنه هذا الشىء ليست الجهة ألتى 
يازم عنها لاهذا الشیىء بل غيره. 

قان لزم مه عددآن أو شينّان يكون منهما شىء واحدمثل سادة وصورة 
فيلر مان على جهتین مختلفتن فی ذاتهء وتانک الجهتان أن كانتا لافى ذاه بل 
لازمتین لذاته. فالسرال فی لزو مهما ابت حتی تکو نا من ذاته فیکون ذاته منقسما 
بالقول. وقد منعتا هذا قیل وبتًا فساده. 

بين أن أوّل الموجودات عن العلة الاولى وأحد بألعدد وذأئه وساهيته 
وحده لافی مادة. فليس شسى» سن الاجسام ولامسن الصور ألتی هى كمالات 
الأجسام بمعلولاث قريبة له وهو عقل محض لاله صورة لافى مادة» وهو أوّل 
العقول المضارقة الى عددشاهاء ویشسبه آن کون محر ک الجسرم الأقصى على 


فصل ؟] 
فی آله كيف يکون الثوانى عن المعلول الأول 
وأنٌَ ذلک لكثرة تارم ذاته وئه بارزم عن المعلول الأرّل عقل وفلک ونفس 
و کذلک عن ذلک حتى يقف عند العقل الفعّال ويحدث العناصر والمزاجسات 
الأربعة ألالسانية. 
ولان فى الموجودات عن الأول أجساماء ولاسبيل فى أن يكون عن الأول 
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بلاو!سطة أجساماء ولاأيضا يمكن أن يكون عن وأسطة هى ورحدة مسحضة 
ولاأثنينية فيها بوجه» شيجب أن يكون عن المبدعات الا ول بسبب ألنينية جب 
فيه ضرورة أوكثرة كيف كانت ولايمكن فى العقول المضأرقة شىء من الكثرة 
إل على ما آقول: إن المعلول بذاته ممكن الوجود وبالأوّل وأاجب الوجود وهو 
يعقل ذاته ويمقل الأول ضرورة فيجب أن سحدث فيد سن الكثرة: مسعنى إمكان 
ألو جود ومعلى اله بعقل ذاته وبتجوهر به ومعنی اه سق الول 

وليست الكثرة له عن الأرّل فان إمكان وجوده أمر له بذاته لا بسبب 
الأول بل له من الارل وجوب وجوده. مم كثرة أله يعقل الأول ويعقل ذأته كثرة 
لازم لوجود وحدته. و نحن لانمنع آن يکون عن شىء واحد ذات وأحدة ثم یتیمها 
كثرة اضافية ليست فى أوّل وجوده وداخلة فى سبد قوامهء فسيجب إذأ أن تكون 
هذه الكثرة علة إمكان وجود الكثرة ماعن المعلومسات الأ وّل. ولولا هذه الكثرة 
لكان لايمكن أن يوجد منها إلا وحدة ولم يمكن أن يوجد عنهاأ جسم سم لاكثرة 
هناک إل“ على هذا ألوجه فقط. 

وقدبان لتا فى ما سلف أن العقول المفسارقة كثيرة العددافسليست إذن 
موجودة مغأعن وليل يجب أن يكون أعلاها هو الموجود الأول عنه شم يستلوه 
عقل وعقل, ولان تحت کل عقل فلا بمادته وصورته التی هى النفس فتحت كل 
عقل لاڈ آشیاء : فی الوجود حب أن بکون أ مكأن وجود هذه ألللاتة عن ذلک 
العقل الول يزم عته فی الابداع لجل التثليث المذكور غيه. 

والأفضل تبع ألأفضل من جهات كثيرة. فيكون إذن العقل الأول يلرم عنه 
بما بعقل الأرّل وجود عقل عنهء وبما يعقل ذاته وجو صورة الفلک الأقصى 
وكمالها وهو اللشس. وبما أله ممكن الوجود فى نفس يلزمه وجود جرمية القلگ 
لأقصى المعثى المشارك للقوّة وهو الجرم. فيما يعقل الأول يزم عله عقل» وبما 
بختص سداته على جهتيه الكرة الولى بجر يها أعلى المأدة والصورةء» والمادة 


A‏ المبداً ولمعا 


بتوسط الصورة. كما أن إمكان الوجود يخرج إلى الفعل بالفعل. وکذلک الحال 
فی عقل عقل وغلک فلک حتى بنتهى إلى العقل الفغال الذى يدير أنفسنا. 

و ليس يجب أن يذحب هذا المعنى الى غير النهساية حتی کون تحت كل 
عقل مفارق مفارق. فاا نقول: إلّه إن رم وجود كثرة عن العقول فبسيب المعسانى 
التیفیها من! لکثر ةو لیس بنعکس هذ احتی یکون کل ‌عقل‌غیه هذه ا لکثرة فستار م 
کشر ته هذه | لمعل و لات ولاهذه العقو ل متفقةالا نوا ع.حتى يكو نمقتضىمعانيهامتفقاً. 

ولنبتدیء لبیان هذا المعنی اہنداء آخر. فنقول: إِنْ الافلاک كليرة فضوق 
المدد اذى فى المعلول الأول لكثر ته المذكورة, وخصوصاً إذا فصل كل فلک 
إلى صورته وسادته. فليس بسجوز أن يكون مبدوهاواحدا هو المعلول ألذرّل. 
ولایجوز أیضاً أن یکون کل جرم متقدم منها عل للمتأخُر. وذلک لان الجرم با 
هو جرم لايجوز آن يكون ميدأ جرم وبماله قوة نسفسائية لايجوز أن يكون سيدا 
جرم ذی نفس أُخری. 

وذلک آنا قد بنا أن کل نفس لكل فلك فهو كماله وصورتة ولیس 
جوھراً مفارقاً ولا لکان عقلاً لانقساً و کان لا بحر ک ألبتة و کان لا يحدث فيه سن 
حر كة الجرم حر كة ومن مشار كة الجرم تخيل وتوهم وقد ساقاا القياس إلى 
آثبات هذه المعانی لأنفس الأّفلاک. 

وإذا کان الأّمر على هذا فلایجوز أن تکون آنفس الأّفلاک تصدر عنها 
أفعال فى أجسام أخرى غير أجسامها إلا بواسطة أجسامها. فان صور الأجسام 
و مالا تھا على صنفین: 

اما صو قوآمها بمواد الأجسام كما أن قوامها سواد تلک الأجسام 
فکذلک مايصدر عن قوامها بصدر بوساطة مواد نلک الأجسام؛ ولهنذا السب 
فان التار لاتسخن حرارتها آی شىء أتفق. بل ما كان ملاقياً لجرمها أومن جسمها 
بحال۔ والشمس لاتضیء کل شیء. بل ماکان مقابلاً لجرمها. 


آ بون سینا A4‏ 


وما صور قوامها بذاتها لا بمو اد الأجسام کالائشس. ثم کل نفس فاا 
جعلت خاصتّة جسم بسبب أن فعلها بذلک الجسم وفيهء ولو كانت مفارقة إلذات 
والفعل جمیعا لذلک الجسم لکانت نفس کل شیء. لانفس ذلک الجسب. 

فقدبان على الوجوه كلها أن القوى السماوية لاتفعل إلا بو أسطة جسمهباء 
و محال أن تفعل بواسطة الجسم نفساً لان الجسم لايكون متوسطاً بين نفس و 
نضس. فان كانت تفعل نفساً بغير توسط الجسم فلها أنفر أد قوام من دون الجسم و 
اختصاص بفعل مفارق لذاتها و لذأات الجسم. وهذا غير الأمسر الذى نسحن فى 
ذكرهء فان لم تفعل نفساً لم تقعل جر ما سمأواء لان النفس ستقدمة على الجسم 
فیالمرتبة والکمال. فان وضع لکل فذک شیء _ یصدر عنه فی فلکه شیء وآثر. 
من غير آن یستغرق ذاته فی شغل ذلک الجرم به ولكن ذإاته مباينة فى القوأم و فى 
الفسل لذلک الجسم فحن لا نمنع هذا. وهدأ هو الذى نسميه «العقل المجرد» 
ونجعل صدور ما بعده عثه. ولكن هذا غير المنفعل عن الجسم والمشارک إباأه 
والصاتر صورة خاصة به 

فقدبان ووضح أ للاضلاک مبأدى غير جسرمانية ولاصور للاجسام وان 
کل فلک بختص بمیدا منهاء والجمیع تشترک فی مبدأ وأحد. 

وغلی هذا المعنی فياسات كثيرة وبراهین. لکا نما نختار فى هذا الکتاب 
من الحجج مالا يحوجنا إلى استعمال سقدّمات كثيرة وتسحايل طويل» سل يكون 
اقرب إلى الأفهام. وقد بين هذا فيقال: إلّه ما ليشک فيه أن هأهنا عقولا بسيطة 
ومفارقة تحدث فی ادان الناس. وقد بین لک في العلوم الطبيعية وسنيينها نسحن 
بعد عن فريب» وليست بعالل أو لئ» لأنها كثيرة. مع وحدة النو ع ولنها حادثة كما 
تبن هناک. و ليست أيضا بمعلولات قريبة لهذا المعنى. وذلک أن الكثرة فى عدد 
المعلولت القريبة محال فهى إذن معلومات الاول بتو سط. 

ولاأبجوز أن تكون العلل الفاعلية المتوسطة بين الأولى وبسينهاء دونها 


Ar‏ الميدة أ تمعاك 


فى‌المرتبة؛ فلاتكون عقولا بسيطة ومفارفة. فان العلل المعطية للوجود أكمل 
وجوداً. ما القابلة للو جود فيكون أخس وجسوداً فيجب أن يكون المعلول الأول 
عش وأحداً بالدات. 

ولا جوز أن تكون عنه كثرة ستفقة النو ع وذلکك لأن المعانى المتكثرة 
التى فيه وها يمكن وجود الكثرة فيه: إن كانت مختلفة الحقانق, كان مسايقتطيه 
كل واحد منها شبّاً غير ما يقتضى الآخر فى النوع» فلم يلرم كل واحد منها مايازم 
الخر. بل طبيعة أخرى. وإن كانت متففة ا لحقائق مادا تسخالفت وتكتّرت وله 
مادّة هناک. فاذن المعلول الأول لابجوز عنه وجسود كثرة ال مسسختلفة ألنوع. 
فليست هذه أيضاً كانة عن المعلول الأول بلاتوسّط علة أخرى موجودة. وکذلک 
عن کل معلول حتی ينتهى إلى معلول كونه مع كون السطفسات القابلة للكرن 
والفساد المتكثرة بالعدد واللوع معاً. فيكون تكقر القابل سبياً لتكثر فعل مبداً 
واحد الذات. وهذا بعد استتمام وجود السّماويات كلها فيزم دالماً عقل بعد عقل 
حتى تتكون كرة القمر م تتكوّن الاسطقسات وتتهبأ لقبول تأئير وأحد بالنوع 
كثير بالعدد من العقل الأخير, فال إذأ لم يكن السبب فى الفاعل وجب فى القابل 
ر ور ة. 

فاڌن يجب أن بحدٹ عن کل عقل عقل تحته ویقف حتی یکون القوى 
العقلية منقسماً متکتّراً فهناک بنتهی. وهذا برهان فى هذا الباب إذا استقصى قوى 
جد 

فقد بان ضح أن كل عقل هو أعلى فى المرتبة فالّه بمعنى فيه وهو أله 
بما یعقل الول یجب عنه وجود عقل آخر دونه و ہما يعقل ذاه جب عله النقس 
الفلكيةء ويما هو ذومادة فیجب عله جرم الفلک. وجرم الفلک كائن عنه ومستبقى 
بتوسّط النفس الفلكبة. فان كل صورة فهى علد لأن تكون ادها بالفعل. لان 
المأدة نفسها لاقوام لها. فليصادر على هذا وبياله طويإ. 


أبن سينا Af‏ 


فصل ۵] 
فی کیفیة تکؤن ما تحت الفلک عن الفلک. 
وإذا استوفت الكرات السماوبة عددها أزم عنها وجسود الاسطقسات, 
وذلک لان الأجسام إلا سجاقة كانه فاسدة. فسجب أن تكون مباديها القريبة 
أسياء تقبل نو عأ من التغيّر والح ر كة, وأن لايكونَ ماهو عقلٌ مسحض وده سيبا 
لوجودها. وهذا يجب أن بتحفق من أصول كثيرة. أكثر نا التكرار فيها وفرغنا عن 


و هدا الاسطقسات مادة تش تشستر ك فيها وصورة تختلف بها فیجب آن کون 
اختلاف صورم تأ بعة ل“ختلاف قوی الأفلاک. وأن يكون اتاق سادتها تا ب 
لمایتفق فيه الآ فلاک. والافلاک تد تفق فى طبيعة اقستضاء الحر كة المستديرة. 
فيج ان یکون مقتضی تلک الطبيعة مدا للمادة. گذلک ما رختلف فسه بدا 
تهنوّها للصسورة المختلفة. 

ولأنَّ المادّة ليست تبقى بلا صورة فليس قوامها عن الطبيعسة الفلكية 
وجدهاء بل عتھا وعن الصورة. ولأنّ الصورة التى تقيم هذه المادّة الآن قد كانت 
المادة قائمة دوّها فليس قوامها عن الصورة وحدهاء بل بها وبااطبيعة الفلكية. 
فلو كانت عن الطبيعة الفلكية وحدها لا ستغلت عن الصورةء ولو كاألت عن 
الصورة وحدها لما سبقت الصورة. بل كما أن الحر كة المستديرة هناک تسأزم 
طبيعة تقيمها الطبايمٌ الخاصية بفلكي فلكي فکذلک المادَة هاهنا بقيمها مع 
الطبيعة المشتركة مأبكون عن الطبايع الخاصيةء وهى الصورة. 

وكما أن الحركة اخس الأحسوال هناک فكد لک المادَة أخس الذوات 
هاسنا و كما أ الحر کة هتاک تابعة لطبيعة ما بالقوّة [فكذ لك المادة هأاهنا موأفقة 
لما باقر | وكما أن الطبايعٌ الخاصيَةٌ والمشتر ك ناک مبدأ ااطبيعة الخاصية 
والمشتر كة هاهناء کذلک مابازم الطبائع الخاصتية والمشتر کة هناک من النسب 


e‏ السدا والمعاد 


المختلفة المتبدلة الواقعة فيها بسبب الحر كد ميدأ لتغيّر الأحوال وتسبدلها هاهناء 
وکذلک امتزاج ٹسسھاً هتاک سیب لامتزاج هذه العلأصر. وللاجسام السماويات 
الکیفیات التی تخصُھا وتسری منھا إلى حذا العالم ای ری رر السالي 
ولأنشسها تأثير ايضاً فى أنفس هذا العالم. وبهذه المعانى بعلم أن الطبيعة التى هى 
مدبرة هده الأجسام بالكمال والصورة حادئة عن النفس الفاشية فى الفلک 
وسل دذلک بأدنی سای , 
إفصل ۶] 
فی تکون الاسطقسات 

قال قوم من هل العلم: إِنٌ الفلک لله مستدير فيج أن يستدير على شىء 
ابت فی حشوه» فیازم محاکته له التسخین حتی یصیر ارا وما بعد عنه بقی 
ساكلا فيصير إلى التيرد والتكتف حى بصير أرضا وما يلى النار بكرن حار 
ولكته أقل حرأ ومايلى الأرض بكون أف تكتفاً. وقلة الحسر وقلة التكاف 
يوجبان الترطيب. فان اليبوسة إِمّا من الحر وإِمّا من البرد والتكثيف. لكن الر طب 
الذى لى الأرض بارد وألذى يلى الارحاز فهذا سيب كون السناصر. 

[فصل ۷] 
فى العناية والتدبير 

وأما وجو العناية من العلل ألعالبة فى العلل السافلة فهى أن كز علة عالة 
انها تعقل نظام الخیر الذی يجب أن يكون عنه څۍ کل سایکون فیتیع مسعقو له 
وحود ذلک النظام . 

ولیس مكنا أن ننكر التدبسير فى أعضاء الحيوان والنبات والرتسية 
الطبيعية. ولا يمكننا أن نجعل القوى العالية عشيقة بسعمل يستكرن عنهاأ هذه 
الفاسدأت أوما دوتها فقد با هدا. 

بل الوجه المخلص عن الباطلين أن كل واحد منها يقل ذاته وهو تعقله 


ا ان سینا A4‏ 


مدا للتظام الذی یجب آن یکون عنه. وذلک صورة ذاتهء ویجوز أن یکون ذلک 
بالكلية للمبداً الأوّل. وأما الجزئيات والتغايير فلا يجوز أن تنسب إليه. 

فاد کان کذ لک فان تعقل کل واحد متها لصورۂ نظام الخير الذى يكن 
أن بكون عنه ميد لو جود مسابو جد عنه على نظمه. فالصور المعقسو له التى عند 
المبادى مبدء للصور الموجودة فى الثوانى 

ويشسبة أن يكون أفلاطن يعنى بالصور هذه الصور, ولكن ظاهر كلامه 
متتقض وفاسد قد فرغ الفیلسوف من کلامه (بیائه) فى عدة کتب. فاذا كانت 
کذلک كانت عناية الله مشتملة على الجميع. لكن بالاأمور الأبدية تكون عناسته 
فيها بالنو ع وبالعدد. وبالأمور الفاسدة بالنوع فقط. 

إفصل ۸) 

فى مبدأ التدبير للكائنات الأرضية والأنوأعنإلمحفوظة 

ولأ الأنواع ليست محفوظة فقد " تتو لد بحسب عقو تات ومر اجات مختافة 
حيوانات ليست بمعهودة. وأنواعٌ من التبات جديدة فى في الو جسود وليست عن 
آشباهها, و ل مثل کون الا سان عن مييه به. سمعلوم أن العناية ليست عن الأول 
ولا عن العقول الصريحةء فيج ب أن یکون بمیداً بعدهاء وهو ما شس منبئة فى 
عام الكون وألفساد. وما تقس سماو يد 

ويشسبة أن يكون رأى الاكثر أله نفس مستولدة عن العقسول والانسفس 
السماوة وخصوصاً نفس الشمس والفلک المايل وأله مدير لما تحت القمر 
بمعاضدة الأجساد السماوبة وبسطوع نور العقل الفعال. 

ويجبُ على كل حال أن يكون هذا المعنئ بسهذه الحوادث مدرك 
لجر بات. فلهذا السبب أَطَْنٌ أن الأسبه أن يكون هذه فسا سماوة حتى يكون 
لها بجرتها أن تتخيل وُحسٌ الحوادث احساسا يليق بها. فاذ! حدث حادتث عقل 
الکمال الذى بكون له والطريی ی الذی ودی اليه فحیشنٍ بلزم ذلک المعقول وجود 


A5‏ السدا والبعاد 


تلک الصورة فى تلک ألمادة. 

ويسقال: إن النفس المُعيَة للداعين والمثْذِرَة بالا حلام وغیر ذلک هذه 
ویشبه أن یکون ذلک حقًا, فاته إن کان دعاء مستجساب فسیکون سیه مثلٌ هذا 
الجوهر. وذلک أله كما يشاهد تغييرات المادة فيعقل صورة نظام الخير والكمال 
الذی بحب هاک کون مایعقل فکذلک جوز أن بکون مشاهدشه لتغییر انت 
الأحوال فی سکان هذا العالم بحدت فيه منها تعقل لو !اجب الذی بدفع به ذلک 
النقص والشر وجب الخير. فيتيع ذلك التعقّل وجوذ السىء المتعقل. وان عناية 
مثل هذا [الجوهر يجب أن يكون بكلٌ نقص و شر بسدخل هذا] العالم وأجسزاله 
لیتبع تلک العنابة مایاز مها مسن الخیر والنظام فلایجب أن بسختص ذلک بشىء 
دون شیء. فان کان دعاء لاستجاب آوشر لایدقع فهناک سر لا يطل علیه. وعسی 
العناية لاتوجبه. ومعتى العناية ما أوضحناه. 

]١ إفصل‎ 

فى أمكان وجود امور نا درة عن هله النفس مغيرة للطبيعة 

ولماً کان تعقل مثل هذا الجوهر تتبعه الصور المادية فى ألمادة فلا يبع أن 
بهلک به شررٌ. او یتعش به خير او سحدث نار او زازلة او سیب من الأسباب 
غير المعتادة. لان المواد الطبيعية بحدث فيها ما بعقله ذلك الجوهر. يجوز أن 
مسن باردھا ویرد حارھا ویرک ساک تھا وکن متح ر گھا. فحینږٍ تحدٹ 
مور لاعن أسباب طبيعيةٍ ماضيةء بل دفعةء عن هذا السبب الطبيعى الحادث. كما 
أن أصنافاً من الحيوان والنبات التى من شسأتها أن تكون باتو الد قد تتكوّن ل“ على 
سيل التوالد عن أسباب طبيعية مشابهةٍ لها بسل على سبيل التولد . وتسحدث 
فیھا صو حادلة جدیدة لم تکن فی مبادیها. ویکون ذلک عن تعمل هذا الجوهر. 
ولأيجب أن ينكر من أحوال التدبير مور غير معهودةء سهاهنا تو ادر وعجائب. 
اسبابها مثل هذا الدى وصقت. 


ابن سیا A¥‏ 


1٠١ فصل‎ [ 

فى أن هذا المبدأً كيف يعقل ما هاهنا فى الحال والمستقبل و كيف يؤر 

ولأجل أن نفس الأجرام السماوية عالمة بما تتفعل علماً كا او جريا 
وعالمة بما يازم أفاعيلهاء فيب أن : ن الأحوال المتجددة فى هذا العالم والتى 

في المستقبل تابعة لما فى الحال كالنتائج للمقدمات معلومة هتاک بالضرورة. لذ 

انها تحتاج إلى ذلک او تکمل به. فالا نذار ات فى الأحلام والوحی وهذه النوأدر 
منسوبة إلى مث هذه آلمبأادى. 

فلا يجب أن تعب فيتقال: كيف يعرض مسن هذه المبادى النفسانية شىء 
ل على المجرى الطبيعي. فان من اعتير حال ندنه وله سهل عليه دفسع هذا 
التعجب عن ظنّه. وذلک أن من شأن بدشنا أن بحدث فيه حسرارة وبرودة ور كة 
وسکون على سباق مقتضی لامور الطبیعیةہ ویکون ذلک متو لدا عن أسباب قبل 
أسياب وفى مدو محدودة. وقد لاي عرض عن أسياب طبيعية بل عن تسوهمات 
تقسأنية. کا خضب فال پحدٹ حرا رة ت فی الأعضاء لیس سییها طعا و کذلکب 
الخیال الشھو انی بحر ك الأعضاءء وإِن لم یکن ذلک عن امتلاء طبيعى ويحدث 
ریسا وان لم یکن ذلک عن أسباب متقدمَةٍ طبيعيةٍ. والدلیل على ذلک أن هذه 
کلھا تحدٹ عم ذکرناہ فی وقت لولم یکن ماذکر ناه لم یحدث. وکذلک الول 
بحدث رعدة ولاغضاً قونًاً. على هذه حال النقس التى للعالم عند بدنه. 

وسمعت أن طبیباً حضر مجلس ملک من السامانيين, وبلغ من قبوله أن 
هله لسرٌاكلته على الما دة التى توضح له فى دار الحرم ولا دخلها من الذكور 
داخا وإنّما بتو لى فيها الخدمة بعض الجوأرى. فبينا جار ية تقَدّم بالخوأن و تضعه 
أذ رست بهاريح ومنعتها الانتصاب وكانت حظة عند النلکه فقال للطبيب: 
عالجھا فی الحال على کل حال فلم یکن عند الطبیب تدبیر طبیعی فی ذلک 
الباب يشفي بلامهاةء ففزع إلى التدبير النفساني. وأمر أن يكثتف منَْرهاء فما 


A4‏ المبد والمعاد 


rua 


نی م مر أ أن يکش بطّهاء فما آآر ' بم أمر أن يكشف عورتهاء فلماحاوان 
الجواري د نهضت فيها حرارة قوب أت على الر ي الحسادثة تسحليلا 
[فصل ]۱١‏ 


فى الاسارة إلى عتاية الصانع وعدله وأدار حكمته على السماوات والأرض 

ولنعد الآن إلى الرأس ونقول: إله لما كان علم الحق الأول بنظام الخير 
فى الوجود علماًلانقص فيه وکن ذلک العلم سبباً لوجسود ماهو علم به حصل 
الكل فى غاية الاتقان. لا يمكنْ أن يكونَ الخيرٌ فيه إلا على ماهو عليه, ولا شىء 
مما یمکن أن کون للل إلا وغد کان له 

وکل شیءٍ من الكل علی جوهره الذی ینبغی له. وإن کان ستفعلاً فعلی 
انشعاله الذی ینیغی» وإن کان مکانیاً ففی مکانه الى ينيغ وإذا كان الخير فيه هو 
أن يكون منفعلاً فابلا الأضداد فمدته مومه بين الضديس على العدل: إذا كان 
أحدهما بالفعل فهو الآخر بالقوّةء والنى بالقرة حق أن يصير بالفعل مرّةً. ولكل 
ذلک آسباب مَعدّة. وما عرض له من ذلک أن یزول عن کماله بالقسر, فان فيه قو 
تسرده إلى الكمال وجعلت الاسطقسات قابلة للقسر حت بمكن نها المر ا 
ويمكن بقاء الكالنات منها بالنوع. فان ما أمكن بسقاه بسالعدد أعطي السبب 
المستيقی له على ذلک. وكانت القسمة ألعفليةٌ توجب باقيات بالعدد و باقيات 
باللوع.فوفى الكل وجوده. رتبت الاسطقسات مراتبْها فاسكن النار نها أعلى 
الموأضع وفى مجاورة الفلک. ولولا ذلک لكان مكانها فى موطع آخر. وعند 
الفلک مكان جرم آخر تازمه السخونة لشدة الحر كة فيضاعف الحا بالفعل 
ويغلبان ساير الاسطقسات فيزول العدول. 

وما کان يجب أن يغلب فى الكائنات التى تبقى بها الأنوأع عناية الجوهر 
الیایس والصلب ومکان کل کائن حبث کون مکان الغالب عليه وجب أن تون 


ا سينا کد 


الأرض اکبر بالكم فى آلحيوان والنبات. ویكون مکان الحيوان والنباث حيث 
تکون الأرض. ومع ذلک فقد کان جب أن يكون مكاها أبعد عن الح ر كات 
السماوية. فان تلک الحركة إذ! بلغت بتأيرها الأجساد غير تها وأفسدتها. 

فوضعت الأرض سى أبسعد المواضع عن الفلک. وذلک هو الوسط. وإذا 
كان الماء يتلو الأرض فى هذا المعنى : وکان مکانا أیضاً لکثیر من الکائنات و کان 
يشار ك اإلأّرض فى الصورة الباردة جعل إلماء بتلو الارض. سم الهوا لهذا 
السبب ولاله شارك النار وإلماء فى الطبيعة. 

ولا كانت الكواكب أكبر تأثيرها بوساطة الشعاع النافذ عنهاأ وخصوصاً 
الشسمس والقمر وكانت هى المديرة لما فى هذا العالم. جعل مافوق الأرض من 
الا سطقسات مشفاً لينفذ فيه الشعاع وجعلت الأرض ملول سالغبرة ليثيت عليها 
الشعاع. ولم بحط بها الماء لتستقر عليها الکاننات. والسبب الطبیسی غی ذلک 

بس الأرض رحفظها للشكل الغريب إذا ! سال مت او اله فلاییق مستديما 

بل مَضرَساء ويميل الماء إلى الغور من 

والأجرام السماوية لم يكن کی بجەيع اھا مضب وپ لتشابه فعلها 
فى الأمكنة والأزمنة, ولا بجميع أجزالها مشفة وإلا لما نفد عننها الشعاعء بل 
خلق فیها کواکب. ثم لم بتر ک الكواكب ساكنة وإلاً أفرط فعلها فى موضع بعينه 
ففسد ذلک الموضع ولم يور فى موضع آخر ففسد ذلك أيضاًء بسل جعلت 
متح رك ليدتقل التأثيرٌ من موضع إلى موضع, ولا يبقى فى موضع واحد فيد 
ولو کأنت الحركة التى رى لها غير سربعة لقعلت من الفر اط والتقصير مسايفعله 
السکون ولو كانت حر كتها الحقيقيّة تلك السريعة بعينها للزمت دارة وأحدة 
فافرط فعلها هتاک ولم يبلغ فعلها سار النواحىء بل جَعلّت هذه الحر ك فيها 
تابعدً لحر كة مشتماةٍ على الكل ولها فى تفسها ح ركه بطية يميل بها إلى نسواحى 
العام جنو با أو شال“ 


4 الفا ولمعا 


وولا أن لاشمس مشل هذه الحركة لم يكن شمتاء ولا صيف ولا فصول, 
فخو لف بین منطقتى الحر كتين كتين وجعلت الأولى سريعة وهذه بطيئة نة فالشمس تميل 
إلى الجنوب ستاءًء ليستو لى على الأرض الشمالية البر وتحقن الرطوبات فى 
بطن الأرض. و تميل إلى الشمال بعد ذلک صيفاً لنستولى الحرارة على ظاهر 
الأرض و تستعمل الرطو بات فى تغذية النبات والحيوان. فاذا جف باطن الأرض 
بکون البرد جأء و ألشمس مالت. غتارة يمتلى الأرض خجذأء و تأرة تغذو. 

و لما كان القع بفعل شبيها بفعل الشىمس من التسخين والتحليل إذا كان 
متبدراً قوئ النور جعل مجراه فی تبيه مخالفا لمجری الشمس. فالشمس تکون 
فى الشتاء جنوبيةً والبدر شماليا ثلا يعدم السيبان المسخنان معأ؛ و فى الصيف 
تون الشمس شمالية و البدرٌ جنويًاء لا يجتمع السيبان المسختنان معا 

و لما كانت الشسس صيفاً على سمت روس أهل المعمورة جمل أوجها 
هنا کب ثلا بجتمع قرب الميل و قرب المسافة معا ولا يشتد التأفير. و لما كانت 
الشمس شتاء بعیدة عن سمت الرڑوس جُعل حضيضها هتاک للا يجتمع بعد 
الميل و بعد المسافة فيناقطح التأثير ولو كائت الشسس دون هذا القرب أو فوق 
هذا البعد لما استوى تأميرها ألذى يكون عنها إلّن. 

و کذلک یجب ان قد فی کل کو کب و فی کل شیی» و عل آنه بسحیت 
بنبغی ان یکونَ علي و تھا لم تکن على ماهی عليه من أجل ما بسعدهاء فساتها على 
ماهی عليه من أجل نظام الخیر کی الكل و تابعة لعلم الباری أله کیف ینبغی أن 
يكون الخيرٌ فى الكل. فان سُمَى هذا المعنى قصداً فلا بأس به ولا يكون القصد 
الذى تر مه المحالات المذكورة. و هذا هو الذى سميه الأوال عتاسة أعلى 
ساق علماللہ تعا لی باه کیف بجوز أن یکون الو جود کله و کل جزء منه فی ذاه 
و شعله و انفعاله. و إن لم یکن هو لجل فعلهء و آله كيف بنیغی أن يكون صدور 
الخیر منه الذی یتب خیریته لا أن يُقَصدَهُ جوهر, تعالی الله الغنی عن کل شىء.. 


اسنا 44 


المقالة الثألثنة 
[فى الدلالة على بقاء النضس الانسانية والسعادة الحقيقية الأخرية والتى فى 
سعادة مأ] 
[وغيرحقيقية والشقاوةالحقيقيةالآخرية والتىهىشقاوة ماوغيرحقيقية] 
[فصل ]١‏ 

فى تعريف النظر المختص بالمبدأ والتظر المختص بالمعاد 

المقالتان اللتان قبل هذه هما فى المبدأًء و مسعتاء الاشارة إلى تر تيب 
الموجودات على تقدمها و تأخرها مبتدة من الأقدم منها إلى الذى هو أشد تأخرا. 
يشرط أن يكون اعدم منها بألطبع أقدمّ فى الكمال وألشرف. 

و هده ألمقالة فى المعأد و معاد الااشارة إلى تر تب الموجودات على 
تقدمها و تأخّرهاء بشرط أن يكون الأقدم منها بالطيع شد تأخراً فى الكمال. بل 
بکون اثرانی فی الو جود أقدم فی الکمال. فیعود هذا التر تیب داسرا على ذلک 
التر تیب الأّوّل؛ فهناک ابتدأ من أضشر ف إلى أدنى حتى و قف عند الاسطقسات ثم 
هنا أبتداً عالداً من الأدني إلى الأشرف مُعاكساً الأرّل. فمن المبداً الثوّل إلى 
الا سطقسات هوا لتر ثيب الأخذ على نظام المباديء و من الاسطقسات إلى 
الانسان هوالتر تيب الاد على نظام المبادىء و عند الانسان يتم المعساد و له 
المعاد الحق وألتشّة بالمبادى العقلة, فكاتها دارت على أنفسهاء فكان عقل» شه 
نفس كم أجسام م نفس م عقل يعود إلى مرتبة المبادى. 

[فصل ۲ ] 
فى كيفيّة تكون العائدأت من العتاصر و الابتداء من النباتيات 
فنقول: إن الاسطقسات تمترج فحكون منها الكائنات, و قد قلتا ما معنى 


ts‏ آلعيتا واليعاد 


الامتزاجم فى الطبيعيات. فأو الحوادث هى الآثار العلويةٌ والجمادات المعدنية. 
ثم إدا وقع امتزاح أقرب إلى الاعتدال حدث النبات. و أعطاها الجرم السماوی 
التهيرّ لقبول النفس النباتي فقبلقه إمامنه و إا من العقل الغعال فضيحدث قوذ 
التغديء» و هى قو من ثسأنها أن تسورد على البدن شسبيها سنه بتغييره لغير الشبيه 
اليه ثم يلصقه بالبدن رسد به ما يؤئره التحللء فيسلم به بقاء الشخص. 

و تخدمها القوّة الجاذية بهذا ألشىء ألقابل للشبيه و هو الغنذاء, و الها 
ضمة له حت يبصير متحللاً سريعاً إلى قبول فعل الغساذية. والماسكة له حتى تم 
فيها فعل الها ضمة. والدافعة للفضل الذى لابتشيّه و لاينهضم. 

و تخدم هذه الأربعةً الكيفيات الأربع. فعُعين الحرارة فيما بحتاح فيه إلى 
تحليل و تمحريك والبرودة فيمايحتاج فيه إلى امسأاك و تسكينء والرطسوبة 
فيمايحتأج فيه إلى ترقيق و تشسكيلء واليبوسة فيمايحتأج إلى تقويم و حفظ 
للتشکیل. 

و دون الغادية للنبات قوي أخرى تسخدمها ألقوة الغفاذية. و هى القسوة 
النامية. و هى التى سن شأنها أن تصرف بالغذاء الصاس غذاء بسالفعل فى تربية 
الجسم النباتی طولاً و عرضاً و عمقاً على تناسب يبلغ به كماله فى النشو و قف 
عند منتهى فعله. و تخدمه القرّة الغاذية 

ثم قوة أخرى تنهض عند فتور النامية و مى المو دة و هى التى من 
شا نها أن تفرز جرءا من قضلة الغذاء مسن شأنه أن پستحر ک إلى تكويسن شبيه 
بالشيخص الأول و تخدمها قوة التصوير فى تمام فعلها إذا حصل فى اأرحم. 

بب ت ي ج ۴ ا ا ا ر از بلط 
والقوتان الاو ليان توچدان غی کل نفس نباتية. و اسا هده فستوجد فسىی 
الكأمل من ألنيات وريمأوجدت هذه القوة بستمامها فى شخص واد و ريما 
انقسمت فى شخصين, فكان أحدهما مته مبدأ ألقوّة الفاعلة و فى اضر مسيدا 
القوة المنقعلةء و إذا أجتمعتا حصل حينئذ التوليد, و هذا أكثره فى الحيوان. 


سسس 
[فصل ۳] 
فى تكوين الحيوانات و قوى النفس الحيوانية 

و إذا امتزج العلاصر امتر اجا أكمر أعتدالا تهات لقبرل النفس الحيوانيق 
و ذلک بعد أن تستوفى درجة التفس الناتية. و النفس الحيوانية كمال أوّل لجسم 
طبیعی آل من شأنه أن بحس و پتحرک بالا ر آدة. ) 

و قوی هله النفس تنقسمٌ إلى مدرك و مسحركة. قسالمدر كه تسنقسم إلى 
ظاهرة و باطئة. و ميدأ الحر كة ينقسم إلى جالب للتافع. و هو الشهوة لذيذ و داقع 
للضار: و هو الغضب الشائق إلى الانتقام و يتم فعلها بالتشويق والاجماع. 

و أا المدركاث فالظاهرة متها هى الحواس الخسس فى الظاهرء و فوق 
الخمس بالحقيقة., لان اللس ليست قوة واد بل آریع قوی کل بسختص 
بمظادة واحدة. فللحر والبرد حاكي و لين والصلب حاكم و لليابس والرطب 
حاکہ, و للخشن والأملس حاکمٔ. و لکن لتا کانت هذه القّوی فاشية معا فى آل 
وأحدو فى الظاهر ّث وة وأحدة. 

و أا فى الباطن نارىئ التى للحيوانات الكاملة خمس اوست. 

رها َء الفنطاسیاء و سى الح المشتر ک» وهی التى دى إلبها 
الحراس ما أحستته. و هى الحاس بالحقيقة. 

القرء اليا و هى التى تحفظ سا دته الحسواس مسن الصور 
المحسوسة. والفرق بينها وبين الدولي أن الأولى قرةقابلة والخيالية قوة حاغظة, 
وليست القرّة القابلة والحافظة واحدة. 

تلو الق الخيالة قر أخرئ إذا كانت فى الناس واستعملها العضال 
سميّت القوة المفگة و إذا كانت فى الحيوانات او فى الناس د استعملها الوهم 
سمت القرة المتخيلة. وألفرق بينها و بين الخيال أن الخیال لایکون ما فيه إلا 


ر ھر ا 


ال ۴ ا ت اش م 
مأخودا عن الح والمتخيلة قد تركب و لقصل و حدث من الصور مالم يح 


چ المبد؟ والععاد 


ر بے ي 


و لاجس الق مث انسان طائر. و شخص نصفة انسانٌ و نصفة شجرة. 

و تتلو هذه القوی وة الوهم» وهی التی تد رک فى المحسوسات معانى 
غير مخسوسة. والدلل على أن فى الحيوان شل هذه القسوة أن الشاة إذا رات 
لذب حافت و هر بث فقدأً در كت لامحالة صورته و شخصه و أد ركت عداوته و 
مضادته؛ و إذارأت السخاة التى ولدتهاحّت. فقد رأت إذن شخصها و آد ركت 
ملالمتها. و کذلک الحيوان يميز أليفه و المخسن اليه و بقصد متابعته و درک 
مضادة المسىء إلبه من الناس فیهرب منه و بقصده بالشتره و محال أن یدرک 
الحس مالس بمحسوس اوالخيال. فبقى أن فى الحيوان َوه مدرك لهذه المعانى 
غير المحسوسة الموجودة فى المحسوساث و سى هذه القَرة الوهم. 

و تتلوها قوة :ة أخرى هى خزانة لها و سى الذكر و الحفظ و لسبة الحفظ 
والذكر إلى ما يدر كه الوهم نسبة الخيال إلى مأيد ركه الحس. فالخيال و فسنطاسيا 
فى مقتم الدماخ و ميدأه القلبء والذكر والحفظ فى محر الدماغ و مبدأه القلب. 

والحيوان اول مایتکون منه بکون فلبه. 3 فی قلبه روه و ميداً القوى 
النقسانية كلهأ م قيض عله فی ال“عضاء قوی جنها یتم هُناک أفعالها. 

فاذا تكوّن الدماع فاض إليه قوةٌ الحس والحر كة, و يتم هناک فعله الأول 
لان الروح نكتسب اعتدالاً بتبريدالدماغ سم فيض من الدمساغ إلى الآلات 
الجزتیةہ فیتم هناک الفا نى. 

و كما أله ليس الدماغ وحدّه بصراً و إن كان مدا للبصر. بل البصر يتم 
بعضو غير الدماغ کذلک القلب ليس وحده آلة الحس لجميع اليدن و إن كسأن 
مبدے آله و کذلک ى الح ركة. فان الدماغ آلته الأولى فيها والعصب آله الثاني 
وآلة الدماغ الولى. 

و كما أ الدماغ نفد منه فى عصبة واحدة قسوى مسختافة فى أن بعضها 
حستاسة و بعضها ميحر كة. والحساسة بعضها ذالقة مغلا و بعضها لامسةہ کذلک قد 


ن سا شه 


تنفذ من القلب فى الشمريان الواحد إلى الدماغ قر احساس و حر كة و إلى الكيد 
إذا تخلو غوة التخدية. 

فلايمنع أن تنفذمن ميدأ واحد قوئ مختافة فى آلة واحدة م تقشم فى 
الأعضاء فتتفرق فتخص كل عضو منها قو على حدة. فيكون الشريان ينفذ فيه 
مادام واحدا الروے حاملا لمیادی القوی كلها. 

م ادا أنقسم خارتفع شعبةً منه إلى الدماغ نفذ فيها قوة. و إذا ا نحطت شعبة 
إلى الكيد نفذ فيها فة خر فان منَْب لصب هذه أحوالها. و أيضاً فان شعب 
الكوردة هذه أحرالها. فان لكل عضو قرّة غاذية مخالقة لما فى العضو الأخر شى 
الثوع. و إتما مبدأهاكتها الكبد بعد القاب و آلتهاالوريد و من عرف اتشر يح لم 
بستبعد هدا 

فالقلب مدا للق وی کَلّها, و ذلک لأ النفس واحدٌ بالذات و إلا تحل هذا 
القلب. ثم يكونٌ مبدهاً لقوی كتيرة. 

و بين البدن و بين القوى جرم لطيف حار هو الحامل الأول لهذه ألقرى 
کلهاء و يمى الروح. وهو حادث. لامتزاج لطافة الأخلاط و بخاريتها على نسبة 
مجدودة, کیا ا ال“ عضاء اد عن أمتزاأج كثافة هذه الأخلاط. ولولا أ هذه 


افر سے طلم 


القوى تنفد بتوستط جسم لما كالت السدد تمتع الحس والحركة. ولولا ا هذا 
الجسم شديد ! اللطافة لما نفذ فی شباک هذا العصي. 

و هدا الروح مادام قى القلب فیستی روحا حیو انا" سم إذأ حصل فسي 
الدماغ وانفعل انفعالا مامي روحاً نفسائياً. و مسکنة هتاک فى تجاويف الدماع 
و بطو نه. تم اذا حصل فی الکبد می روحاً طبیعیاء و مسکلة بطون ال“وردة. 

و هذا الروح بحصل فى القاب على مزاحين. . فى أكثر الحيوان. مزاج د 
نسب حارة ختص بالذكران, فحيشذ تفعل الطبيمة الألات الذكورية؛ و مزاج و 
نسبة اغا حرارة يختص بالانات. فحيئئذ تفعل الطبيعة لات ال تأث. 


ر | المبت؟ باتعا 

و لنعّد إلى ألقوى الحسية, فنقول إن السمح والبصر خلقا لادراک ما عد 
واللمس لادراک اقرب والشم والذوق لتمييز الغدذا و طا سيا ليستدل مسن 
محسوس على محسوس. حى إن فصر لشم والذوق فى الد لالت على الغذا مثلاً 
دل عليه اللون لن الحاس الأول يكون قدعرف هو أن هذا اللون هو لهذا الطعم 
إذا أجتمع عنده صورة اللون والطعم معا. والخيال لیحفظ ذلك غلايحتاج فى كل 
وقت إلى تجربة. وآلوهم يدرك ما لايد منه من سعاأن غير مسحسوسة. والذكر 
ملایحتاج الوهم دائما إلى تجربة. والمخيلة ليستعيد الوهم بها مازال عن الذكر 
اوتستدبط ماليس يذدكر بعرض صورة خيالية سر كية و مفصلة أيوأغق ألذى سن 
شسانه آن تمه ذلک الممنی. فیحصل له ذلک المعنى المطلوب. 

[قصل ۴] 

فی تکونِ الانسان ووی نفس وتعریف اتر اهيلات 
وتجتمع قید جسیے نوی الان اوائ وقزداد EE‏ اطق و لهسا 
شو تان قوة مدر کة عالمة. وقوه محر که أملة. 
والقوة المدركة العالمة" : تختص بالكليات الصر فة والقوة المحركة العاملة 
لتییے الیل فیا فمل ریترک کا أن النظر تم السو رالاعا فیماتری. 

ت : a‏ .#. ا 

ولکل راسد مڻ القوتين ظن و تش والظ یرای قعل ۽ اعد ود عل . 
وآلقوة العامة متشه بألعأدأت, مسروية فى الصنايسع. مسختارة للخير 
أوسايظن خير فى العمل. وله الجريزة والغباوة والحكمة العمل المتو سط 
بيلهماء وبالجملة جميع الافعال الانسانية وتستعين كثيرا بالقوّة النظر ية فسيكون 
عندالنظری الرأى الكلي وعند العمل الرأي الجربى المعدنحوالمعمول. 
وما القوة النظرية فلها مر اتب فأول مسراتبها أن يكونَ تهيرٌاً للنفس, 


ان سیا ¥ 


لاللبدن» ولا لمر اج البدنء وذلک إلتهيو بحسب المعانى المعقو لة الكلية و قسدبان 
فى كتب المنطق وكتب الطبيعة؛ بحسب لظرين واعتبارين مختلفين أن الصورة 
المعقو لذ ماهى. والصورة المحسوسة مأهى. والكلة ماهى والجز وة ساهى وان 
هذه ألقوة كيف تحدت فيها المعقولات الكلية. 

وهذا التهيو وة للنفس مى بالعقل الهيولاشى والعقل بالقرة. وألما 
سم هيولانياء أله كما أن للأجسام هيو لى لاصورة لها البة ولكن من شأنها أن 
تقبل کل صو رة محسوسةٍ كذلک فى الأنفس هيو لى لاصورة لها البتة. ولكن 
تقبل کل صورقة معقو لة؛ ولو كانت مخصوصة بصورة محسوسة لما صلحت لأن 
تقبل الصور المعقو ل على مانبينة عن قريب ولو كانت مخصوصة بصورؤ 
معقو ل لما قيلت غيرها قبولاً مستقيماً؛ كاللوح المكتوب فيه, و كلها استعدأد فى 
التفسي محص لقبولِ الصور كلها: 

[فصل ۵] 
فى أن العقل الهيولانى بالقوّة عالم عقلى. وأله كيف يسعقل المعقسولات 
المحضة والمحسوسات التى هى معقو لة بألقوة. وها إثما تخر ج الى الفغعل 
بالعقل الفعالء وأئها أَوَلأً تكون عقلاً بالملكة نم بالفعل لم عقلاً مستفادا 

ومن انها أن تصير عالماً عقلتا. ای بحصل فیها صورة کل مو جود مما 
هو بذاته معقول لخلوه عن المادة. أومأهو بذاته غير معقول» بل صورة فى مسادة. 
لكن ألقرة العقلية تجرد صورته عن المادة على مانوضح عن قريب فتكون خالقة 
فاعلة للصور المعقولة وقابلة لهامعاً. 

والعالم اما عالم عقلى وما عالم حسي. وكل عالم فاتما هو ماهو بصورته. 
فاذ! حصلات صور ته لشیء» علی ماهو عليه فذلک الشیء فى نضسه عالم. فالعقل 
الهيولا ني مستعدً لأن يكون عالم الكل لأله يبه بالعالم العقلى ويشبه بنفسه 
العالم الحسئ. فيكون فیه ماهیّد کل شیء مو جود وصورته. فان عَسرٌ عليه شی: 


ايه المبدا واليهاك 


فما لاله فى نفسه ضعي الو جود خسيسة شبيه بالعدم وهذا مثل الهيو ىء 
والحركة. والزمانواللانهاية؛ وإمّا لأله شديد الظهور فيبهر ألقوة كالضوء القوى 
للابصار. وهذا مغل مبدا الكل والا مور العقلية الصرفة فان كون النفس الانسانية 
فى الماّة تورشها ضعفاً عن تصوّر هذه الظاهرات جدأً فى الطبيعة فيوشک أها 
اذا تجردت طالعتها حي المطالعسة واستكملت تمبّهها بالعالم العقلى الذى 
هو صورة الکل عندالباری تعالى وفى علمه ألسايق لكل وجود بالدات لابالزمان. 
فهذه القرّة التى سمي هيولانياً هو بالقوّة عالم عقلى من شانه أن يستشبه بسالمبدا 
الأول ولا کان کل مابخرج من القوة إلى الفصل پسخرج بسیی مسفیا له ذلک 
القعلء و يتقش صورة ت فی شمع عما لیس له بلک الصورةاوبفید شیء كمال فرق 
الذى له فيجب أن تبخرم هذه ألقوة إلى الفعل بشىء من العقسول المضارقة 
المذكورة إمّا كلهاء وما الأقرب اليها فى المرتبةء وهوالعقل الفسالء وكل 
واحدمن العقول المغارقة عقل فعَال. لكن الأقرب نّا عقل فعّال بالقياس إلينا. 
ومسنی كونه فالا أله فى نفسه عقلٌ بالفعل. لاأنّ فيه شيا هو قابل للصورة 
المعقولة »كما هو عندناء وشيتاً هو كمال بل ذاه صورة عقليةٌ قالمة بنفسهاء وليس 
فيها شىء مما هو بالقوّة سنا هومادّة البتڌ. فهى عقلٌ وتعقل ذاتّهاء لان ذاتها أحد 
الموجودات. فهى عقلٌ لذاتها ومعقول للها موجودة من الموجسودأت المضارقة 
للمادة. فلايفارق كو ها عقلاً كو لها معقولاء ولاك وتهاهذا العقسل كولها هذا 
المعقول. اما عقو لتا فیفترق فیها ذلک. لان غيها مابالقوة. فهدا احد معائی کو نه 
عقلاً فعا 
وهو أيضاً عقل فعّال, بسبب فعله فى أنفسنا وإخراجه أياها عن القوة إلى 
الفعل. وقياس العقل الفعال إلى انفسنا قياس الشمس إلى أبصارناء وقياس 
مايستفاد منه قياس الضوء ا لمخ رج للحس بالْقوة | لى الفصل والمحسوس بالقوة 
إلى الفعل. 


فأوّل مابحدث من العقل الفعال فى العقل الهيولانى هو العقل بالملكة. 
وهو صورة المعقولات الأو لى التى حصل بعضها لا بتجر بة ولاقياس ولاأستقراء 
البتة مثل أن الكل أعظم من الجزءء وبعضها يحصل بالتجربة مثل أن كل أرض 
ثقيلة. وهذه الصورة تتبعهاالقوة على كسب غيرها. فتكون كالضوء للأبصار. 

وإذا حصلل العقل بالملكة استعدت النفس للعقل بالفعل والعقل المستفاد. 
وكلاهما واحد بالذات فختلف بالعتبارء فاته إذا حصل العقل بالملكة تمكتّت 
اللفس سن استعمال القياس والح وتوصلت إلى تسحصيل العلوم المكتسية 
والا'ستکمال بها بالطلي. 

وأا الاعتقاد والقبول بعد قيام القيأس والح فيكون بدفيضان نو رالعقل 
الفغال. ويكون حينئد حأله حال المعقولات الأولى. فاته كما أن الكل أعظم سن 
الجزء مقبول بنور العقل الفعال بلاحجّة فکذلک ماصح بالقياس والح مقبول 
بعد قيأمهما بنور العقل الفعّال بلاحجَة. فان النتيجة بالحقيقة تال بين التلو لما كأن 
قیاساً کاماا. وکا أن ھناک لوسأل سائل: لم کان هکذا لم یکن جو اب کذلک 
هلهنا إذا سأل سال: لم كان القياس الصحي والحد الصحيح وجب علماً لم 
یکن جواب. بل المبدا هو العقل الفعال فى جمیع ذلک. 

فاذ! حصل للنفس المعقولات المكتسبة صارمن جهة تحصيلها لهاس وإن 
كانت غير قائمة فيه بالقعل ‏ عقلاً بالفعل لن له أن يعمل مستى اء مسن 
غيراستيناف طلب؛ وإذا أعتبر وجودها فيه بالفعل قالمة سیت تلک المعقضولات 
عقلاً مستفاداً من حارج اى من العقلى الفعًال. بطلب رحيلة. وربما قيل له عقل 
بالفعل بالقياس ألى ذاته ومستفاداً بالقياس الي فاعله. 

وغاية كمال العالّم العائد أن بحدث منه إنسانء وسائر الحيواتات والنيات 
تحدة اما لاجله وإمّا للايضيع مادّة. كما أن النجّار الحاذق يستعمل الخشب فى 
غرضه, فمافضل لایضيّعه بل یتّخذه قسیاًء وخلالاء و غیر ذلک. وغاية كمال 


تد الميداً و المع 


الانسان أن يحصل لقرته النظر تة العقل المستفاد ولقوته العملّة السدالة, وهيهنا 
یختم شرف قى عالم المعاد. 
[فصل ۶] 

فی أن المعقولات لاحل جسماء ولاقوةً فى جسم بل جوهراً قائما بنقسه 

وتحن إلّن ملتمسون أن نعر ف كيف تأخذ كل قَوة مدر كة صو رة المُدرَّ كب 
فنقول: إن المُدرّک إذا كان ذاتاً عمل فلايجوز أن يدر كه قوة حسيةٌ ولااقوة فى 
٠‏ جسم بوجه من الوجوه. 

والبرهانٌ على ذلک أن كل قَرة فى جسم فان الصورة الت تدر كها تحل 
جما لامحالة. ولو كان مله جردا عن الجسم لكان للك القرة وام دون 
الجسم مم لايجوز أن يكونَ لصورة عقليةكيف كانتهعقلية بذاتها أو ستجريد 
العقل لها تصور ولول فى الجسم وذلک لاأَنْ كل معنى وذوات عقلية ضهى 
برينة عن المادة وعن عوارض المادة. وانما هوحد فقط . 

ئم كل صورة تحل جسماً فقد يكن فيها آن تنقسم. فان تشا بهت الا قسام 
فیکون الشیء لم یدرک مرة بل مر ار کثيرة. بل مرارا بعر نهاية بالقوة. وان لم 
تتسابه الأقسام وجب أن تختلف» فيجب أن يكون بعضّها اما مسقام الفصول من 
الصورة التامة. وبعضها قائمأ مقام لجنس » لأ أجزاء تلك الصورة تكون أجزاء 
معنی الذات, ومعنى الذاث لايمكن أن سَقَسَمَ إل على هذا الوجسه. لكن القسمة 
لست واج أن تكو على جهة واحدةء بل پمکن على جهات مختلفة: فیمکن أن 
تکون أجز اء الصورة :كيف افق فصلا اوجساء فلفرض جزء جنساً وحز فصلا 

معیناً. ولنقسم على خلاف تلک القسمة: فان کان ذلک بعينه فهذا محال وإن كان 

فصل آخر وجنس آخر حدث للشىء فصول كيف افق وبغير نسهاية وأجناس 
کزلک فهذا مسال. 

ثم کیف بجوز ولم يجب أن تون صورة هذا الجانب مختصا بأته جنس 


سیا ۹ 


وصورة هذا الجانب أله فصل. وان كان هذا الاختصاص يسحذت بوهم القسمة 
فالتوهم بغير صورة الشیء. وهذا محال؛ وإن کان موجوداً فیجب سن ذلک أن 
کون عقا سیئین»لاشیتا واحداً. والسوال فى كل واد مسن الشيئين ايت 
فيجب أن يكون عقلنا أسياء بلا نهايةء فيكون للمعقول الوأاحد مياد معقو لةًبلانهاية. 

ثم كيف يمكن أن يحصل من المعقو لين معقول واحد, ونحن نعقل طبيعة 
الفصل بعينها لطبيعة الجنس, فيجب أن يتيل طبيعة الفصول وصورته فى الجسم 

م الوالحد الذى لاقسمة له كيف يقل والحد من جهة ماهو حت واحد 

فكيف يعقل من جهة وحدته. والفصول المجردة لاتنقسم بسالفصول والأجناس 
المجرّدة التى ليس لها أجناس. وصورة المعقولات التى لاقسمة لها إلى مبادى 
حدود کف تعقل. 

وقديان واتضح أن المعقسولات الحقيقية لاتسحل جسما من الاجسام 
ولاتقبلها صورة متقرّرة فى مادو جسم هذا قسم. 

فصل ۷] 
فى أن المحسوسات لاتعقل البتة من جهة ماهى محسوسة. بل تحتاج إلى آلة 
جرمانية تحس بها أو تتخيل فان القسوة العقليّة تسنقلها مسن المحسوسة إلى 
المعقولف وان ذلک كيف هو 

ونعود إلى الرأس ونقول: وآمّا إن کان المد رک ذاتاً محسو سا فلايجوز أن 
يعقل أيضاً على ماهو عليه من محسو سیته, لان محسو سيت توجب أن تتخيل له فى 
التصور أجزاء متفارقة فتکون مثلا زاوية فی جاب وخط فى جاتب أخر. 
ويدف جانب ورأس فى جانب آنخر. وإذا أفتر قت فى التصوّر هذا الافتراق فام 
ان بکون ذلك لافتراقها فى المعنى أولافتراقها فى ألمادة. وأفترأقها فى المعنى 
والصورة لايوجب أن بوجدفيها افتر ای فى التخيل. وذلك لان المعانى المختلفة . 


Yo‏ المي معاد 


قدتتخيّل معاً. مثل سواد وصلابة وشسكل. و المعانى المتفقة قد تتخيّل مغر قة. مل 
یدن ورجلین» فبقی آن کون السیب فى ذلک افتراقها فى المادة وجب أن 
بكون قأبلها معني فى المادة. وإن مشت أن تستقصى هذا, فتأّل تلخيصنا لكتاب 
اللفس وكتاب الحس والمحسوس. 

ولكق العقل إذا رام تصور هذه المعقولات جر دها عن المادة وعلالقها 
معأ فرفع الكثرة وأخذ الكلية المشتر ك أن الكثرة تابعة للمادة, والمعنى لاكثرة 
فبهء ورغ مايلحق المعنى سن وضع وشكل و كيقبة و كمية و ین فان جمیع دلک 
من علاتق المادة ولو كانت من علا الح والمعني لمااختلف زيد وعمرو فى 
وضع وأين وكم مع أتفاقها فى الصورة. 

فقدبان آنه لیس شیء ماهو محسوس بسمعقول» ولامسمًاهو مسعقول 
بمحسوس. وأ العقل هو ألذى بخلص المعقولات من المحسو سات ويتشبه بها 
و إنّما بعقل بالمذكة المستفادة من ألشىء الذى هو بذاته عقل» و بحوهره معقول. 
لبان يجرده العقل عن هية غير مسقو لة فبصير معقولا. وبا حرى أن يكون مل 
هذ! الجوهر مبدألگن بعقل به غیر مالس بذاته معفوا. وذلک لأر الذی هو بذاته 
فهو مبداً فی کل شىء لما لیس بذاته. فالحار بذاته هو الذی شن والبارد بذاته 
هو الذى يرّد. فالعقل بذاته هو الذى بخرج العقل بالقرّة إلى الفعل. 

[فصل ۸] 
فی مراتب تجربدات الصور عن الماذة 

و نقول: ن کل دراک حسی و تسخیلی و وهمی و عقلی فهو بستجرید 
الصورة عن المادة ولكن على مرأتب: 

فالحس يجرد الصو رة عن المائة لاله مالم بحدث فى الحاس أثر سن 
المحسوسات فالحاس عند كونه حاستاً بالقعل وكونه حاساً بالقرة على مر تبة 
واحدة. و يجب إذا حدث فيه أثر من المحسوس أن يكون مناسباً للمحسوس. لاه 


HH 


إن کان غير مناسب لماهیته لم یکن حصو له إحساسه به فيجب لام حالة أن تکون 
صورته متجرّدة عن مادته. ولكق الحس لايجرّد هذه تجريدا تامأ لكن بأخذها مع 
علالق المأدة وباضافة إلى المادة. حتى إذا غابت المادّة بطلت تلک الصورة. 

و أَمّا الخال فيأخذ الصورة تجریداً اکیر. و ذلک لان تلک الصورة تكون 
فيه ولاسادتهاء وتكون فيه وإن غابت المادّة أيضأء ولكن لاتكون مسجردة عن 
العوارض اللاحقة بها من آلمادة. فان الخيال لاستخيل إلا ما أحس ولايستخيل 
انساناً [من جهة ماهو السان بحيث يشا ركه فيه كل إنسان بل] من جهة ماهوانسان 
ما و بقدرما من الكم والكيف و الأين وألوضم. 

ثم الوهم يجرد الصو رة عن المادة أكثر. لاه يأخد معان غير محسو سيل 
ھی معقو لہ لکن لاتأخذها كلية معقو لةء بل مريو طة بمعنى سوس مثلاً ان 
الوهم لايتوهَّم الضار والنافع بما هوضار واقع كلى بل بماهو هذا الشخص. 

وأمّا العقل فالّه يجرد الصورة تجريدا تامأ فسيجردها عن المادة ويجردها 
عن إضافة المادة و يأخذها حداً مسحضاً. وأمّا ماکان بذاته عقلاً فلايحتاج فى تعقّله 
إلى هذه المعأنی. 

وسن شأن هذه القسوة العقلبة أن تصير عالماأء لأنٌ المسوالم هى مسأهى 
بصورهاء وهى تأخذ صورة كل محسوس و معقول فسترتّب غيها من المبدة الأول 
إلى العفو ل ألتى هى الملانكة المقر بةةإلى الأشسفس التى هى الملالكة بعدهاءإلى 
السماواأت والعناصر وهينة الكل وطبيعتد. فیکون عالَّماً عقا مشرقاً نور المقل 
الفعالء باقي الذات. 

فاا قد أوضحنا أن المعقولات لاتحل جسماً ولا قرة فى جسم فأفن هذه 
القوّة غیرجسم ولامنطبع فی جسم فان کالت فی جسم فبمعنیآخر. علی‌مانذ کره. 


e¥‏ الميدا وإلمغاة 


[فصل ۹] 

فى استقصاء القول فى أن العقل لايعقل بآلة ولتد النفس متا بفساد الآلة 

ومسمایو ضح أن هذه القوة لجسوهر غير جسم ولا فی جسم وهو ا لمسمی 
بالنفس التاطقة, أن معقولات هذه القوة بالقرة أمور غير متناهية. واعتیر ذلک من 
الصور العددية والأصكال الهندسية. فهى أذن رة على أمور غير متناهية ليس 
شىء منها ممتنعأً عليهاء وقد صححنا أله ولاقوًة من القوى الجسمانية تكون غير 
متنأهية. 

وأيضأ فان هذه ألقوّة إن كانت تعقل بذاتها فسلها عام بسذاتهاء لان الزات 
قیلی الفسلفمالیس له أنقراد قوام ذأات فلا بجوز أن يکون له آنقر اد بفعل, لکن هده 
القوة تفعل ہذاتھا ہلال و ذلک لها تعقل ذاتها وتعقل آلتها و تعفل الها عقلت, 
وليست لها آلة إلى آلتها ولاالى ذاتها وفعلها. ولو كانت تعقل بآلة لكانست لاتعقل 
اللة ولاذاتها ولاقعلهاء إذكانت الألة لها بينها وبين غيرهاء ولم يكن بينها و بين 
ذاتها وآلتها و فعلها آلة. ولهذاكان الحس لايس ذاته ولاآلته ولاإحساسه, لله 
کان یس بال 

فانن للجوهر الذى له قوة العقل أنفراد بذاث وقوامٌ بذات. ولو كانت تعقل 
بألة لكانت الشيخوخة توجب فى كل شيخ وهنا فى العقل »كما توجب وهنا فى 
الوهم والحدس والحس والتخیّل. فان ذلک سيب أن فعل هذه القوي بالالة. 
فساذا كلت الآلة كل الفعل ولواعطى الشيخ بصراً مغل بص رالشاب لأبصر 
کماببصر الشباب. 

فقديان أن العقل ليس بألة جسمانية, ولا لكان لايمكن ان يبقى على حالة 
واحدة فى الشيوخ البتة. ولكن العقل فى أكثر الأمر ببزداد قوّة بعد الار سعين 
وهناک يأخذ البدن فى الضعف. 

وأيضاً فلو كان العقل فاعلاً بآلة مسن البدن لكان رة العقل تتخقص 


fab بن سا‎ ٤ 


بأستعمالها فى المعقولاث الصعية لاتفعال الألة. ولسكانت إذاأ ديرت عن معقول 
قوی لم بد رک الضعيفه لان الأّلة تكون إنشعلت. ممل أن الحس يضففه استعماأل. 
المحسوسات القوية ويبقى بسدها فيه أثر يمنعها من الشعور بأالمحسو سات العقلية 
الضعيقة. وهذا فى ال"لوأن وألطعوم رالاراییح وألا“ّصوات والملامسس وأحد. 
ولو كانت هده ألقوّة العقلية تعقل بجسم لماكانت تعقل الاضداد بعقل وأحد. 

فهذه افناعات يمكن أن رَد إلى البرهان. اما الحقيقى فهو مأسلف ذكره. 
وهيهنا براهين أخرئ حقيقية لانطرّل الكتاب بتعديدها. 

فقديان واتضمم أن النفس الا نسانيّة مستغنية سى ألقوام عن البدن وفساد 
البدن ليس سيا أقسادها. وذاتنه ليس سيياً لفساده. وضده ليس سيا لفساده لان 
الجوهر لاضدله؛ وعلتّه الموجدة وهو العقل الفعّال ليس سبباً لقسادهء بل لوجوده 
و کماله. قلاسیب له إذن فی‌فسادہ فهو اذن باق دالماً. 


]٠١ [فصل‎ 

فى حل شبه اعتمدها بعض من يرئ أن النفس الناطقة كمال غير مفارق 
ویجب أن لاتشتغل بما يقال: إن النفس لو کان مالا مفارقاً لكان كالربان 
للسفيئة وکان بجوزآن یدخل وبخرج مثل مایدخل ویخرخ الربّان. وذلک أنه ليس 
إذا شه شىء بشىء من جهة فيجب أن بشبه من كل جهة. ولا ألنقس تسوصف 
بالدخول والخروج, بل هی بذاتها فی الجوهر سباین لکل مکان و مکانی. ولکن 
یقال: إلّه فی هذا البدن, لان تدبیره و تحریکه وسبادی إدراکه والقوی ألفانضة منه 
مخصوصة بالبدن الذى إلما وجدت هذه النضس مع وجوده وأنْ هذه العلاقة بينهما 

ابت ماثيت الجسد. فاذا سد البدن بقى ذلك الجوهر مقارقاً بحاله. 
ولا بمايقال: إله لو كانت مفارقة لليدن لماكان يتحد مها حيوأن أو ائسان 
وأحد كمايتحد أشياء من الصورة وألمادةء فنقو ل: إلّه بالحقيقة لايتحد من المادة 


د المبدا يعاد 


والصورة شہیء واحد من کل جھةہ بل بتحد مسنهاشیء هو واد بحده الکالسن 
متهما او یقعله الذی شم من صو ر ته وتكون الصورة مختصة فى تكملها بهذه 
المادة. لكن افق فى الصورة المادية أن لايتم منها هذا المعنىء إلأّإن بوجد فى 
الماد منطبعة بل وجودها لایمکن إلا هكذا. إلاَأنّ حدوث شىء واحسد متها 
بقحتضی هدا 

فان كانت الصورة ليست مادية. لكتها كمل مادة. و يحدث من اختصاص 
فعلها به نوع من مادو محسوست وصورق معقو لوفلا كيز عيجب. فان مفارقة الذاتين 
ق الجوهر ليست تمنع اتحاد ذات واحد. وکذلک إذا افترقافى ماسوى الذات. 
وکان هذا مکانیاً وهذا غیر مکانی او کلاهما مختلفین فی مکانیهسا. 

والعجب أن هذا قال هذا إلقرل يحمل هذا العقل الفعّال فيطبه فى مسادة 
هذا الجسم ويجوز منهما أن بحدث اسان كال من جهة ماهو انسأن كامل. 
وألعقل ألفعان بعد الاشياء من ان بنطبم فى المأدة 

وعد ذلک فيجوز أن يكون العقل الفعال الغير المائست والفاسد 
ولاالمتجرّى فى زمان وأحد سوجوداً سى أبسدان غير واحدة على سبيل الحلول 
يوأسطة التهيو الذى للمزاح فهو لاستغرب هذدأءويستغرب غيره. 

ولا بمأيقال: أله لو كانت النفس مفاركة ألذات للبدن لكان اليدن ل سفسد 
بمقارقة النفس. كما أن السفيئة لا تفسد يمقأرقة الر بان, فان السفيتة ألما لا نفد 
عند مقارقة الر بان بان صو رتھا۔التی ھا ہما ھی سفینة کو نها بحيث تصدر منها ما 
اتحدت له. ولیس لذلک المعنی اسي و کذلک الجسد لابفسد عند مفارقة النفس 
صو ر ته الجسدانية ويفسد كوله بحيث يصدرعله افعاله من جهة ماهو لا جسد فقط؛ 
بل حيوأن أو إنسان. وهذه الصورةطبيعية ذاتية. وتلک العلاقة إلتى ين السفينة 
والربان صناعيلة. وزوال المعنى الصناعي لايكون كزوال المعنى الطبيمسى. 
وکذلک التأثير الوأقع بزوال الر بان ايكون ظهوره سى جوهر السفينة كالتأئير 


فی سیا پاد 


ألواقع پزوال النفس. 

و بالجملة ليجب أن شتعل فىهذه الأسياء بالأمثلةء بل بالبراهين» وقدشا 
أن قوة العقل بجوهر غير جسدانى ولامنطيع فى جسد ونسميه نفساً ناطقة. 

[فصل ]١١‏ 
فى أن النضس الناطقة كيف تكون سبباً للقوى النفسانية الأخرى فينا 

وهذه الئقس الناطفة هى سيب أيضاً للنقس الحستماسة و النامية والمحركة 
فى ألا" نسان:وإن كان سيبها فى غير الانسان غير هذه النقس وهو العقل الفعال. 
على أن العقل الفعال أيضاً سب مع نفس الانسان لساثّر القوى التى فى الاتسان. 
ومثال ذلک أن من شأن ألتار اذا وجدت كرة أومنفذاً في بيت أن تضىء أوتسخّن 
هواه. 

فان افق أن كان البيت من الهو بحيث يشتعل فيه سرأج أوينفذ جسوهره 
لاء فحيند يكون النور والحرارة فيه من الخارجة والداخلة مسعاً. فسماكان من 
الأبدأن المتكرّنة ذوات الأنغس ليس يمكته أن يقبل من العقل الفعال جوهر! مثله 
بالقوّة بل ارا منثقيل القوى النفسانية فقط بحسب تهيوه؛ و ماکان بسحيث 
بمكن أن يقبلهذا الجوهر قله فحدث من ذلك الجوهر ومن العقل الفغال معا 
فيه ألقوى النضسائية. ) 

[فصل ؟١]‏ 
فى أن النفس الناطقة تحدث مع حدوث البدن 

ونقول: إن هذا الجوهر حادث مع حدوث البدن الانسانی, و ذلک لأَنّ 
الأنفس الانسائيّة كئيرة بالعدد. وهى جوأهر غير هيولا ية فكثرتها ما أن تكون 
لذأتها أولعلة المادة وإلهيولي. 

فان كانت كثرتها وأختلافها بالعدد لاختلاف ذواتها فالفرق بين الأنفس 
الانساتية بالفصولء وظاهر أن هذا محال. بل الأئفس الانساثية نوع واحد. قينبغى 


eA‏ المبداً و امات 


أن یکون اختلافھا بسہب الابدان ای لھا. ولأجلها تکترت. سم إذا تکترت فى 
الحدوث معها صار لكل واحد منها ذات على حدق وأيضاً اكتسبت هيثّآت ماذية 
بها تتغاير. 

وان کان تکثر نقس زید و عمرو بسب المادة, فام أن یکون ذلک بدنا زید 
و عمرووإمًا آن لایکون. فان لم یکن دتا زید وعمرو وجب أن یکون بدا انسانین 
آخرین قبلهماء فاته لایمکن أن يقال ان سبب تکتّر هما ايدان قبل أبدان انها 
لایدنازی و عمروء فاته إن کان حال دنین لهما حال بسدنی زید و عمرو فليس 
ولاشیء من الابدان سبب تکترهماء إذکاناقبل کل بدنین هماستکتر ین مسختلفین. 
بل يجب أن يكون بدنان لامحالة هماعلتا تكرهما. أن الأّمر الجزئى علته أسر 
جى والأمر الكلى علته آمر كلى. فستكثر النفس الانسانية على الاطلاق لتكثر 
الا“ بدان النسانية على الاطلاق. وما تكثر هذين النفسين فلتكتر هذين البدين 
لاغير. فقد وجب أن النفس الانسائية علل تكترها أبدان انسانية. فلايجوز أن 
توضع سابقة لتلک الأبدان ولا لم تكن متکترة ولم تکن نفس زبد غير نفس 
عمروء وكل واحد ليس لهعظم» ولايجوز أن يئقسم إلى انين متفر قين البّة. 
فو جم أنلاايصير فى الحال الثانية نفس زيد غير نفس‌عمرو. ولابالعدد.وهذامحال. 

فقديان أن الأنفس ال"نسائية حأدثة مع حدوث الأبدان الانسانئية, ولايجوز 
أن یکون ذلک على سبيل الأتفاق والبخت. سل هو على المجسرى الطبيمي لأر 
الأمر الاتفاقى لايكون دائماً اوإكثرياً وهذا دام لكل نفس. 

فیین آله کما بتو د بدن إتسان على المزاج ألخاص پال سان ستو لد مه 
نفس انسانية علتها المقل الفعّال لأر كل حادت فل علد 

[فصل ۱۳| 
فی منع التشاسخ ٍ 
وإداکان هحذا فلايجور آن تكون النفس إلتى تفارق تعود فتدحل بدنا أخر 


o4 انسیا‎ 


من الناس. قان اليدن الحادث يحدث له معه نفس أن صار له نفس خسري صار 
دلک الاسان دانفسين. لکن کل انسان ماهو ذو نفس وأحدةء ولا شمر إلا بنضس 
وأحدة وإن کانت له نفس أخرى لاشعر بها ولا"یحدث له متها فاندة فلیست تلک 
نقساً له لان كون الئفس فى البدن ليس الها تودع زأويسة مسن البدن. اویکون 
عرطضنا فی جزء من البدن» بل على آنها سديرة للبدن مستعملة له. فقديأان و وضح 
ُن الا نفس الانسانية حادثة وباقية بعد المادّة بلاكرور فى الأبدان ولاتتاسخ. 
[فصل ]١۴‏ 
فى الدلالة على السعادة الآخريّة الحقيقيّة وأنها كيف تتم بالعقل النظرى 
والعملى معأ وان الأخلاق الرديسة كسيف تضاذهاء ولم أسسر نسابالعدالة 
) والاسارة إلى الشقاوة التى تقايلها 

والذی بھی علینا أن نوضحه أحو آل الأنفس بعد المقارقة. و يجب أن نقدم 
لذلک مقدمات فنقول: إن لکل قوة فعلاً هو كمالها, وحصول کمالها سعادتهاء و 
كمال الشهسوة و سعادتها هواللذة و كمال الخضب وسعسادته هوالغلبة. والوهم 
الرّجاء والتمتى. والخيال تخي المستحسلات. وكذلک كمأل الأ نفس الالسانية 
ان بکون عقلا مجرداً عن المادة وعن لوأحق المادة فان انف الائسائية ليس 
فملها الذى بختص بها دراك المعقولات فقط. بإلايمشار كة البدن أفعال أخري 
لھابحسها سعادات. وذلگ اذاکانت هی علی ساینبغی. وذلک أن تکون تیلک 
ال“فعال سائقة ألى المدالة 

ومعنى العدالة أن تتوسط النفس بين الأخلاق المتضادّة فيما تشتهسى 
ولتشتهي. وفيما تغضب ولاتغضب. وفيما تدبربه الحياة ولاتدير 

وألخلق هة تحدث للنفس الناطقة سن جهة انسقيادها لليدن و غير 
اتقيادهال فان الملاقة ألتى بين النفس وألبدن توجب بينهما فعا وأنفعالا واليدن 
بالقرّة البدنية يقتضى مورا والنفس بسالقوة العقلية تسقضى أموراً مضادة 


2+ اميد دالمعات 


لتر منها. 

فتارة تحمل التفس على البدن فتقهره» وتارة سلّم للبدن فيمضى البدن 
فی فعله. فاذا تکرّر تسلیمه له أحدث ذلك فى النفس هيثة إذعانية للبدن حى أله 
بعسر عليه بعد دلگ ماکان لایعسر قبل من ممانعته و کفه عن حر کته, و[ذاتکرر 
منعه له حدث فى النفس هيلة غالبة بسهل بذلک عليه من معاوقة البدن فيما سميل 
اليه ماکان لاسهل قبل. 

وإلمايقع هية الاذعان وقوع أفعال مسن طسرف واحسد فسى التقصير 
والافراط. وإلماتقع هيثة الاستيلاءبان يجرى الأفعال على التو سط فلايمكن 
إیجاب شىء بعد سلب شىء قان الفاتر ثلا لاحار ولابارد بالحقيقة. فان الهينة 
الاستيلا ية ليست هينة غربية من جوهر النفس. بل من طبع التجصرد والتضرد عن 
المادّة ولواحق المادّةء والهيئة الاذعائية هى الغريبة المستفادة من المادة المضادة 
لماعليه مقتضى جوهر النفس. 

فسعادة التفس فى كمال ذأتها من الجهة ألتى تخصها هو صيرورتها عالما 
عقلياًء وسعادتها من جهة العلاقة الى بسينها وبسين البدن أن يكون لهسا ألهينة 
ال"ستيلاية. 

م اللذة تستبع الاادراک لا حصول الكمال. بل اللذة هی إدراک الملاسم. 
فاللدة الست هی إدراک الملائم الحسی. وجب أن يكون بغتة. وذلک أن 
الحس آلّما بحس بالخلاف, ولا بحس شبيه الالة فى الكيف. فاد أستقر الكيف 
الحسى فى اللة لم بحس بها من الوارد عليهاء ألما يكون إذا قبل ألستقرار. 
ولهذا تكون اللذة الحسيّة هى الحس بالملائم بغتة. وأمّا الملائم الحسّى فاذأوصل 
و وجد ولم يحس لم يكن لّة. فكذلك الغلبة إذاوقعت ولم بحس بهالم تكن لذة. 

وقدأخطاً من طن أن اللذّة الحسيّة هى الرجوع الى الحال الطبيعيّة. فاذا 
بلغت لم تكن لذّة. فان هذا ليس بلدّةء بل سبب فى بعض الأشياء لوقو ع اللدة. 


سينا 4۹4 


لكنْ اللدة هى الاحساس بذلک الرجوع من جهة اذل الرجوع ملام و 
بالجملة فان اللذة الحسيّة هى الاحساس بالملام. وکذلک كل لذو وملام كل 
شىء هوا لخير الذى يخصه. والخْيرٌ اذى بخص الشىء هو كماله الذى هو فع 
لا غو ته. 
فملام النفس إلناطقة تعقل الخير المحض والموجودات الكائنة عنه على 
التظام الذى يجعاهافى واحدة واحدة مستفادة من الوأحد الحق وتعقل دإتسه. 
فادراک اللفس الناطقة لهذا الكمال هو لذتّها. 

وقد یجو آن یکو ن الکمال الذى للشىء بالطيع قديصل إليه وسحصل له 
ویدر که. فلا یلتدبه او یشتهی ویلتد مالیس بالحفيئة لذيذاً لسہب خار س لان هدا 
آم غريب غير ذأتى لهء غسببة عارض غريب لامحالة. وهذا مل ما أن الحاستة 
الذوقية إذا عرض لها آفة لم تستطب الحلى ولم تلذ به وربّما اشتهت من الطعوم 
مالس لذيذاً بالحقيقة. وکذلک الشم للر وای والسّبب فی ذلك أن لاتشعسر 
بالملالمة. 

وکذلک ليس بعجيب أن لاتستلد النفس الناطقة بمايحصل لهامن كمالها. 
وتستلدٌ غير ذلک, إيمّا لمرض نفسانئ. وإمّا للبدن الذى بقارنها. 

وكما أن الآفة إذأزالت عن الحساسة عادت إلى الها بالطبع. فکذلک 
مقارنة النفس لليسن إذابطلت ورجعت النفس إلى جوهرها وجب أن يكون لها من 
اللذة والسمادة مالايمكن أن يوصف أويقاس بداللذة الحسية. وذلک لان أسباب 
هذه اللذّة آقوى وإكثر والزم للذات. 

فما قوتهاء لان الادراک عقلى محصل لحقيقة الشىء الملاسم والخير 
الخاص بالمدرک. وما الشسهواني فادراكه ظاهري غير متوغل إلى حقيقة الشىء 
الملائم. بل إتما بسصل إلى ظاهره وبسیطه. وکذلک مابجری مجر اها. ولان 
المدرک والمتال ليس مأكولا اورالحة إو ماأشبههابل الشىء الذى هو البهاء 
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المحض وألخير المحض والذى عته يفيض كل خير ية وکل نظام و كسل لدةء 
وکذلک ايع من الجواعر الروحانية الملكيّة التى هى معشوقات بذوأتها 

ونا اک فلا مدرک العقل هو الكل ومدرک الحس بعض من الكل 
والحس بعض الأشياء المحسوسة ينافيه وبعضها بلائمه» وألعقل وکل مدرک 
معقول پلانمه ویکمل ذاته. 

وما لزم للذات, فلأن الصور المعقرلة ألتى يعقلها العقل تصيرذاته. فيرى 
ذلک الجمال لذاته. والمدرک أیضاأً ذاتهغالندر ک والمدرک رأجع كل واحد 
منهما على الخ فوصول سبب الالذاد الى المستلد أشد وأوغل فى ذاته. وهذه 
اللذة شبيهة باللذة التي للمبداً الأول بذاته و يادراک ذاته, وللروحانيين. 

ومعلوم أن اللذّة التى لها والسعادة فوق لذة الحمار بالجماع والقضم. 
ونحن لاشتهى هذه اللذة بالطبع بل بالعقلء ولانحن إليها ولانتصورها. وإن كان 
البرهان والعقل يدعوإن إليهاً. 

وسشلنا فی ذلک مغل العتّين. فاله ليحن إلى لذة الجماع ولايشتهيه. لاله 
لم يجرّبه ولم يعرفهء وإن كان الاستقراء والتواتر يعرّفه وجود ذلک ويدآه على أن 
هأهنا للجماع لذة. فكذلک حالنا فى اللذة التى نعرف وجودهاً ولانتصورها. 

ولو كنا نتصور كيفية ملالمة المعفولات للنفس أو نشعربهاء لكا لاندر كبا 
إل ويحصل لدا هذه اللدّة وا لسعادةولکتا لا ندر کها ولا ندرک الملالمة التى لها 
من جهة الشعور بها بسبب ألمادة. فاذا فار قتا إلبدن و كنا قد حصل لنا العقسل 
بالفعل وكا بحيث يمكننا أن نقبل على العقل الفعال بالذات كمال القبولء طالعنا 
دفعة المعشوفامت الحقيقيّة وأتصلنا بها ولم يكن لنانىظر البتة إلى ساتحتنا مسن 
العالم الفاسد. ولا ذكر نا شيا من أحسوالها. وحصلنا فى السعادة الحقيقيّة إلتى 
لمكن أن توصف. 

ونحن فی ألدنيا وف البدن قد تلد بعض اللذة بادراک الصى. إلا ألها 
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ضعيفة خفيّة خاملة لملّة البدن. وإتّما يمكننا أن نتوصل إلى هذه السعادة إذا فارقنا 
اليدن على الحقيقة. وإتما يكون مفارقتناالبدن على الحقيقة إذا فار قدا وليس فسينا 
هينه بدنية مما بحصل على سبيل الاذعان. فاا فی الدنسیا لم نكن مستخسر قى 
الاأنفس فى الأّبدان و كأن اليدن مع ذلك يعو قلا عن الشعور بسلدة الكمال الذنى 
نكتسبه من غير مخالطة ولا ملابسةء بل بسبب الهيتات التى للنفس مسع البدن 
وللاقبال الى للنفس على الېدن. فاذا فارقت النفس البدن و معها تلک الهات 
بأعيانها كانت كأتها عير مفارق. فهذه الهيئات تمنع النفس عن السعسادة بعد 
البدن. ومع ذلک فيحدث نوع سن الأثى عظيماء وذلك لأنٌ هذه الهيثات مضادَّة 
أجوهر النفس غريبة. وكان إقبال النفس على البدن يشخل النفس عن الاحساس 
بمضادتها. والآن إذزال ذلک الاقبال فيجب أن تس بمايضاتها فتتأذي به أشدّ 
اڏی. 

وهذا نظي لمن به آفة او مرض وله شغل شاغل فيغفل عنه. فاذا فرغ عن 
ذلک أحس بهء ولكن لان هذه الهيتات غربية فملاييعد أن بكون ممّايزول على 
الذهر. ونسبه أن تکون الشر الع جات ب بمشل دأالمعنى» فقيل: «أن المومن الضاسق 
ل“یخلذ فى إلعذأب». 

وأمّا النقص الذاتى للشاعر به فى ألدنسيا والكاسب شوقا لنفسه إليه شب 
تارك الجهد فيه ليكتسب العقل بالفعل اكتساباً تاماًء والمعسول على العصبية 
والجحدة فهى الداء العياء. والأّلم الكائن عنه بازاء اللدّة ألكائنة عن مقابله. 

وكما أن إللذة الاخرية أجل من كل إحساس ملالم من مزاح أوالتيام 
تغرف !تصال. کذلک ذلک الأّلم شد من کل إحساس بمثاف من مزاج ناری أو 
زمهریری؛ او ترق اتصال بكل ضرب وقطم. ونحن أيضألانىتصور ذلک الألم 
للمعنى الذى قررناء. وما أن الألم الحسّى هو الاحساس بالمنافى پالشوق 
وألحرکة آلی ضده ۰کذلک هذا اللہ 
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وكما أن الخَدر لأفة عرضت له لایشجس بسالسبب المو لم والمريص 
ل يشتهى آلطعام وإن ۾ کان به جو ع بولیموس وهو لا بشعر به فاا زال السيب 
أ الشوی الطلریس "اذى له الى راحته وعذابسه وساد ته؛ کذلک النفس 
فی ألبدن لايشتد منها الشوق الى قوّة كما لها الذى بخصها بعدالتنبيه له إلا اذا 
مارق الہدن وخلا بماله فى جوهره. 

واعلم أله كا أن الصبيان لايحتون باللذات والالام آلتى 
تخص المد ر كين ويستهروون بهم وإلسما يستلدون ماهو بالحقيقة غير لذيسذ 
ویکرهه المد رکون کذلک صييان العقول, وهم أهل ألدنسيا والبدنسيون. عند 
مدركى العقول. وهم الدين تخلأصوا عن المادة. 

[فصل ١۵‏ 
فى‌السعادة والسقاوة الوهميّة فى الآخرة دون الحقيقية 

وآمَا الأنضس الجاهلة فاتها إن كانت خيرة ولم يحدث فسيها شوق إلى 
المعقولات البتة على سبيل اليقين, فاتّها اذا فارقت إلمادة بقيت لان كل نفس 
تاطقةٍ باقية. ولم تقأدٌ بالهيئات المنافية وحصل لها السعادة ألظنيةء فان رحمةاله 
وأسعف والخلاص فوق الهلاک. 

قال بعض آهل العلم' » ممن لايجازف فىسا قول قولاً ممكتاء وهو أَنٌ 
هولاء إذا فار قوا ألبدن, وشم بدنیون ولیس لهم تعلفى بماهو أعلى مسن ال بدان» 
فيشغلهم التزام النظر اليها والتعلق بها عن الأشياء البدنيةء وإت مالا نسقسهم 
انهازينة أبدأتهم فقط, ولاتعرف غير الأبدأان والبدنيات. آمكن أن يعلقهم نوع 
شو قهم إلى البدن ببعض الأبدأن الى من شأنها أن تعلق بها الأّنفس. لها طالية 
بالطب وهذه مهياة بهيثّة الأجسام دون الأبدأن الانساتية والحيوانية ألتى ذكرناء 
ولو تعلق بها لم تكن إل نفس لها؛ فیجوز أن یکون ذلک جرماً سماويتا. لا أن 
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تصير هذه الأنفس أنفساً لذلک الجرم و مدرة له ؛ فان هذا لايسكن» بل ستعمل 
دلک الجرم لامكان التخيلء» ثم تتخيل الصور إلتى كأنت معتقدة عنده وی وهمه. 
فان کان اعتقاده فى نفسه و فى افعاله إلخير و وجب السعسادة. رآى جملا 
فیتخيل آله مأت. وقیر» وكان سابرما فى اعتقاده للأخيار. 

قال: ويجوز أن يكون هذا الجرم متو لدا من الهسواء والأدخئة والابسخرة 
مقارناً لمراج الجوهر الذى يسمّى روحا, الذى لايشك الطبيعيون أن تعلق النفس 
به. لاا بالبدن. وآته لوجاز أن لا ستحلّل ذلك الروح مسفارقاً للبدن والأخلاط. 
ويقوم لكانت ألنفس تلازمه ألملازمة النغسابية. 

قال: وأضداد هولاآء من الأ شرار بكون لهسم الق أوة الوهمية أبضاً. 
ویتخیلون آله يكون لهم جميع ماقيل فى «الستّة» الت كانت لهم. مسن السقاب 
للأشرار؛ وإتما حاجتها إلى البدن فى هذه السسادة والشقاوةء بسبب أن التخيل 
والتوهم إتما يكون بالج جسمانيةٍ. 

وكلٌّ صنفب من أهل الشقاوة والسعادة بزداد حاله باتصاله يمأهو مسن 
جلسه وپاتصال ما هو جه بعده په 

والسعداء الحقيقيون بتلد ذون بالمجاورة. وبعقل كل وأحد ذاته و ذات 
مأيتصل بهء ويكون إتصال بعضها بسبعض. لاعلى سبيل اتصال الأجسام فتضيق 
عليها الأمكنة بالازدحام ولكن على سبيل أتصال سعقول بمعقولء فيزدادفسحة 
بالا زدحام. 

فصل ١۶‏ 
الشروع فى ذكر ألنبوة وأنَّ الانبياء كيف يوحى اليهم بالمعقولات 
بلا تعلم بشری [ [ 

ألناس المستحقون لسم ألنسانية هما لذين ييلغون فى الاخرة السعادة 

الحقيقية. وهولاّه على مراتب أيضاً. وأشرفهم وأكسملهم الذى بختص بالقوة 
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النيوبّة. والقرّة البو ية لها خواص لالت فد تجتمع فى أنسان واحب وقدلا تجتمع» 
بل تتفرق. 

فالخاصة ألو احدة تسابعة للقرة العقلةء وذلک أن يكو هذا الائسان. 
بحدسه القوى جذامن غير تعليم مخاطب من الناس له. يتوصل من المعقولات 
الاولي إلى الثائية فى أقصر الأرمنة. لشدة اتصاله بالعقل الفعال, أمَا أن هذا وإن 
کان اقلا ادرا فهو ممکن غير ممتنع. فبیانه بما أقول: 

إن الحدس ليس ممايدفعه العقلاء. والحدس هر التقطن للحت الاو سط 
من‌القياس بلا تعايم. واذا تمل الانسان فان جميعالعلوم جاعت بالحدس هذا 
حدس شیا وڈلک الآخر تعلّم ما حدس هذا ودس شیا آخر. کذلک حتی 
بلغ العم سيلغه؛ فكل مسأل فالحدس فيها جال والنضن القوي حدس كل مسألةٍ 
عليها جالز. ليس يعن المسائل أولى من بعض. سم مسن الأنفس ماهو 
كير الحدس ومنه ما هو قليل الحدس. 

وكما أن التقصان فى الحدس ينتهى إلى عدم الحدس فيكون واحدمن 
الناس لاسبیل له إلى حدس شىء او تعلم» بل ويكون ممن لايمكنه أن يعلم شيثاً. 
لضعقب قوة ذهته؛ کذلک يمكن أن يكونٌ فى طرف الزيادة من حدس اكثر 
الأشياء او كلها حدسا لقوّة نفسه. لألّه ليس لقوّة الذهن سد ليجو ر أن بتوشہ 
ازیتّمته. إلى أن کون حادساً لکل معقول, وهنالک تكون النهاية. 

وكما أن الحدس أيضا قديقع فى زمان أطول وغكرة أطول وشديقع فى 
زمان أقصر وفكرة أقصر, فکذلک قديمكن أن يكون للح دس القصير حد 
اوقريب من الخد وللطويل حد اوقريب من الحد. 

بين من هذا أنه ليس يمتنع أن بوجد من أشخاص الناس من بسحن 
المعقولات كلها او أكترها فى فصر الأزمنةء فيستمر مسن الأوالل العقلة إلى 
الغوائى العقليّة على سبيل التر كيب استمراراً ناغذاً. 


“ 
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ولا بعد أن ن يكونَ مثل هذه النفس قو به غير مذعنة للطبيعةء وممتنعة على 
المجاذيات الشهوانية والخضيية لا على ما بحکم بدا لعقل. 

فهذا هوأشر ف الأنبياء أجلي وخصوصا إذا أنضم, إلى خاصنته هذه 
ساي ر ألخوأص التى أذكرها. وهذا الانسأن كان فوته العقلية كيربت والعقل القعّأل 
نار فیشتعل فیھا دفعة و بحیلها إلى جوهره. وکاته التَفس التی قیل لها: «یکاد 
زتها يضیء ولولم تمسسه نار نور على نور». 


[فصل ۷؟] 
فى أن الوحى بالمغيبات كيف يكو, والرؤيا الصادقة كيف تكونً؛ وبسماذا 
تفارق النبوة الرويا 


وأا الخاصة الاخُرى فهى متعلقة بالخيال الذى للانسان الكامل المزاس. 
وفعل هذه الخاصنَة هو الانذارٌ بالكائنات, والدلالة على المغيبات؛ وقديكون هذا 
لاكثر النأاس فی حال اتوم بالرویا۔ وما النبی فائما یکون له هذه الحال فى حال 
النوم واليقظة معاً. 

فاا السسب فی معر فة الکاننات فاتصال النفس الانساتة بنقوس ارام 
السماويّة التى بان لتا فىما سلف أتّها عالمة بما يجري فى العبالم العتصرئ وأنْ 
ذلک كيف هوء وأنْ هذه الأنفس فى الأكثر إنما تتصل بها مسن جهة مسجانسةٍ 
بينهماء والمجائسدً هی المعنی الذی هناک يقرب إلى مهات هذه. 

فاکٹر مایری مما هناک هو مجانس لأحوال بدن هذه‌النفس او من يقرب 
منهء وإن کالت صل اتصالا كلا الما باز منها فى الا کشر تارا اكثريناً كان 
بقرب من هممها. وهذا الاتصال هو من جهة الوهم وأ لخيالء وبساستعمالهما 
فى الأمور الجرتية. وان الاتصال العقلع فذلک شىء آخر, وليس كلامنا فيه. 

e‏ الخيال بقطعه عن خاص أفعاله فى اليقظة شان : أحدهمادونه 
وهوالحس فان التفس والحساس المشت رک إذا أقبلا على الاتغعال ممن 


3 المبدا رالمعات 


المحسوسات أعرضتا عن الخيال وجَذّبتا الخيال أليهماً وفعلا فيه وشغلاه عن 
فعله الخاصء فلم يكن للخيال فعل قوى. والثانى فو قه» وهو العقل فان العقل 
ليمك الخيال من الاشتغال بفعله الخاص لاستعماله أباه آله لنفسه دائماًء وبهذا 
لايتمكن التخيل من الاقبال على الصور غير الموجودة. 

واذا سكن قعل أحد الشيين قوى ألغيال. أمّا البحسءفاذا تسل فعله عند 
التوم وما العقل فاذا لم تصلح الّلة لاستمماله لهسا لسوء المزاج. ولهذا بتخيل 
الحاس اورا لیستہ فیقوی ذلک فی خیالهم. حتّی یکون حاله حال الموجسود 
والمأخوذ من الحس. فينعكس الصور ألخيالية الى الحساسة المشتر كة فتتصور 
يها فنكون كأنّها مشاهدة. فان الحاسة المشتر كة قد تقبل الصور من الحواس 
الجرْنيّة وقد تقبل من الخيال والوهم. فاذا حصات فيها صورة وتأگدت انعکست 
إلى الحواسن الجريّة. فصارت فيها بالحقيقة وكأنها مشاهدة من خارج. 

ولول هذا لم يتيل للممرورين ساليس. فلأن الحس شاغل للنفس بما 
فیالمحسوسات عن الرّجو ع إلى ذاتهاء وشاغل أيضاً للخیال بما بُورده عليه عن 
ال تفر اد قو 5 ساد 

كان الاأكثر من الئاس غير متصلين بالأنفس السماوتة فى حال اليقظةء بل 
کالمحجو بین عنها. فاذا نامو فر یما وجدوا فر صة لذلک*وربّما کان فی | لخیال إذا 
كان من مور سالفةٍ او اشتغال بمحا كا أحوال مزا جي فسيجذب النفس إلى 
باطلها ويقطمها عا لها فى الطبع أن تعصل به. فسان وجسدت فسرصة شاهدت 
الأحوال التی من هذا العالم فی ذلک العالم فر بما أخسذها الخيال بحالها ولم 
ينتقل عنهاء وهذا يقبل أيضاً. ففی أکثر الأمر بأخذ الخیال ویحاکی کل مساشاهد 
من ذلک پأشباء وأضداد. على ما هو فعله بالذات. 

وربما لم يشتغل التفس بذک بل حفظ ما ری پعینه وربّما اشتغل بدلک 
فحفظ ما تخيل ولم بحفظ مأ رأآى. تم المعبر يمن ويسحدس أن هذا الخيال 
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حکایة عن ای معن یمک کہا ان الاسان ریما فگر فی شیء فشدله الخال عند 
وانتقل الٰی غیرہ؛ واستمر فی ذلک شیا بعد شیء حتّی شي الانسان اول غک ر تىه. 
فاذا قصد لیذ کر آخذ برجم بالمکس أن الذی ستخیله فی الخیال عن آیّ شىء 
لاله وڈلک أیضاً عن ای سبب وقع فی وهمهء فلا بزأل یرجح القهقری, حتی 
بلغ اول فکرته. 

[فصل ۱۸] 


فى‌الامور العظيمة التى يرأها ويسمعها ألأنبياء وهى محجوبة عن إحساسنا 

فمن كان خياله قوياً جداً وتفه قوبة جِداً لم تشمغله المحسوسات بالكلية 
ولم تستغرقه. وفْطْل منه ما بنتهرٌ الفرصة من الاتصال پلک العالم وأمکنه ذڑک 
فى اليقظة واجتذب الخيال معه فرأى احق وحفظه. وعمل الخيال عله فخيل 
مايراه كالمحسوس الميصر المسموع؛ فبعضه بتخیٔل شیحا لای مکن أن يسوصف 
جاله. وبعضه كلاماً محكياً على التمشيل الى بسجرى اليه الخيال مسر موز لايكون 
احسن منه. قر ہما ودی کلاهما اویردی ادها اویودّی واحد آلی خساصی و 
واحد الى عامى. 

ولیس تخل النبى يفعل هذا فی الاتصال بمبادی الكاسنات. بسل عند 
سطو ع العقل الفعال وإشر اقه على نغسه بالمعقولات. فیاخذ الخیال ویتخیل تلک 
المعقشولات ويصورها فی الحس المشتر ک فسيرى الحسله عظمة وقدرة 
لاتوصف» فيكون هذا الانسان له كمال النقس الناطقة وكمال الخيال معأً. 

[فصل ۹] 

فی أن الممرورين كيف يتفق لهم أن يخبروأ عن المغيبات 

ويتفق للممرورین شىء من إلانذار بالکاتنات. وذلک لان مزاجهم ردى 
وخيالهم قوی بسيب اليبس الغالب على مزاج روحهم الذى فى الدماغ الملطْف 
المجقف إِيّاه. 


Nf‏ الميد! واتمعاد 


فار داءةٍ مزاجهم تبطل المقاومة التى تقح مسن العقسل النظرى ی للخيال 
فیقوی الخیال حت لایکاد ُذعن للحس و حتی ن ذلک الانسانّ یمر به شىء 
ولا براه ويسمع صوتا فلا بحس بك 

نم يكونٌ إحساسه أيضاً صعيفاء أفساد مزاج الات الحس فلا يمانع الخيال 
كثير ممانع. والخيال لايمانع اللَفْس بماهو خيال عن الاتصال بالعوالم العالية 
يل يجيب إليه. ويشتهى آن يحدث فى النفس أمرمًا فيتخيله. و لكن نما يما نعه إذا 
شغله شاغل من حس. او آهمه مهم من تخیل. 

وامًا إذالم پشغله شاغل ولم ستول عليه تخیلء بل كرهت المعساتی التى 
كانت تشغله وتهخّه من المتخيلات وملنهاء فان لكل قوة ملالا ولم يكن الحس 
وحده قوئ الاسثيلاء عليهاء أمكّن أن تجد النفس مله فسرصة وخلاصاً مسن 
الشاغلات ويلزم هذا الخلاص أن بتصل بالعالم السماوی فان ذلک مہذول له 
وف سحة مالم یمق عائق. فحینئذ بشاهد أمورا من وال ذلک العالم. ولیس 
هذا لشرف هذا الانسان. بل لخساسته, فاته فی بقظته کالتائم ع غفلة وعدم عقل. 


فصل ۲۰ 
فى كيفيّة جواز كون المعجزات والكرامات المختصة بالأنبياء 
وفىالعين والوهم 


ونا الخاصّة الثالغة ألتى لنفس النبى فهو تغييرها الطبيعة, له يمكن أن 
من القرّة بحيث يصدر عن أوها مها فى غير أبدانها ما قديصدر من أكثر الأّشغفس 
غى أبدانها من التغيير ات التى هى مباد للاستحالات المظيمة إلى ألخير والشر. 
وللحوأدث التى لها فى الطبيعة أسباب كالزلازل والرياح والصواعقء وقد 
قررناء قبل هذا المعلى. 

م من شان الا نفس أن تحدث منھا فی آبدانھا حرارة قوت بالف رح تکون 
سبباً لدع کشر من الال“م؛ وبرودة قوي بالغم والخوفہ تکونٌ سیباً للأ مرأض» بل 


آ بن سیا ۳۹ 


للھلا کی 
) وقد کون لوحام النفسة أسباباً اراح تحدث و حركات بغير اختيار 
تحدث. ومادّة الأبدان المنصرية كلها فى الأصل واحد. والعنصر لجمیع ذلک 
قابل. فان کان الفاعل قوي أطاعه العنصر لا محالة, وقد قررنا أن ن للنفس أن تفع 
فى العنصر شيا على مجرئ فعل الطبيعق ولکن بالا سياب الطيبعية المتقادمة. 
فلا يبعد أن يکون نغس قو ية تجاور بتأئير ھا هذا ہدتھا تکون الها حال 
الأنفس التى ذكرناها فى فصل العناية والتدییں غلیتذ كر ذل هاهنا. 
ويشبة أن تكون الي خاصة نفسائية سن هذا الباب» فان العين اعتقاد 
وود شیء مع اعتقاد أن لا وجوده ولي لندرتهء فستیع يتبع الوجود ذلك الاعتقاد 
فدخل مزاج ذلک الشیء اف والأوهام التي تسب إلى عض الأمم إن صخت 
فعلى هذا السبيلء وهذا مما لاييعد. ولیس قياس بوجب استناعه. بل القياس 
وچب إمکاتّه. وإِن کان نادراً. وقد ذکر أفلاطون شعبة سن هذا فسی کستاب 


سو ىسىقا 
وهذا غابة مأأردنا ن ووه كتابنا [هذا. وكاأنا] قد وفينا بما وعدنا على 
سبيل الاختصار وعلى سبيل أجتنا ب البراهین ألصعية المبنية على تر كيبات 


کشرة القياس. وإن كانت من القرة بحي الأولى أن تذكرء ولكن مور الايضاح 
وألاختصار وتقريب البعيد إن مأل إلى األأظهر فهو معذور. 

وسل الله تعالى أن جتبنا الزيع والزلل والاستبداد بسالرآى الباطسل 
واعتقاد العجب فيمانرى ونفعل. تم الكتاب. والحمدله رب السالمين» وصلى أله 
على محمد وأله الطاهربنن. علقه العبد الفقير إلى رحمةاتهتعالى 
محمد ین عیسی بن على | بن هياج الطبيب» فى دى لحجة. سنة ثمانين و حمس ماية. 
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